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RESUMO: Este artigo analisa a Narrativa da Custédia de Santo Antonio do Brasil (1621) de Fr. Manuel da
Ilha, a qual retrata a atividade missionaria dos frades menores na América portuguesa. Comparando esta obra
com outros registros franciscanos a respeito da catequese em diferentes partes do Império portugués, busca-
se examinar os elementos centrais da propaganda missionaria franciscana, analisando como estes religiosos
capitalizaram a escrita para legitimar e promover seu trabalho apostdlico no competitivo cenario das missoes
modernas.
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INTRODUCAO

Quando Veniancio Willeke escreveu que “a Igreja ¢ missionaria por natureza”, o
autor referia-se a importancia assumida pela passagem biblica que retrata a exortacao de
Cristo aos seus apostolos para que peregrinassem disseminando a fé. Segundo Willeke,
esta 1magem, a qual indicava a existéncia de um suposto espirito apostolico no cerne do
catolicismo, foi fonte de mnspiraciao para os religiosos e leigos que se lancaram na “dificil
tarefa de levar a mensagem evangélica aos povos distantes” (WILLEKE, 1978, p. 9). Na
época moderna, a crenca nesta dita esséncia missionaria assumiu um impulso renovado
na agenda da Igreja Catolica e, mais particularmente, nas acoes das diversas ordens
religiosas, que fizeram da catequese parte indissociavel de seus 1deais religiosos.

Analisando mais especificamente o contexto portugués, nota-se, na passagem
dos séculos XVI-XVII, um desenvolvimento expressivo da atividade missiondria,
especialmente nas regides mais longinquas do 1mpério. Sobre este periodo de
reorganizacio ¢ estimulo da evangelizacgio no além-mar, diversos trabalhos da
historiografia, tanto cldssicos quanto mais recentes, destacaram o papel desempenhado
pelas ordens religiosas neste processo . Federico Palomo, por exemplo, destacou que
muitas dessas congregacoes assumiram a evangelizacio dos povos distantes como “um
elemento essencial de definicio das suas estratégias de acao e, inclusive, dos seus
contornos identitirios e vocacionais” (PALOMO, 2006, p. 53).

A participa¢ao do clero regular na vanguarda da evangelizacio moderna foi
largamente documentada. Além dos papéis oficiais, de origem tanto eclesidstica quanto
secular, que regulamentavam as acdOes missiondrias, as proprias ordens religiosas
dedicaram-se intensamente ao registro de suas atividades apostolicas. Segundo Adriano
Prosperi, para estas congregacoes “o relato das missdes nao estava apartado da pratica
missionaria: os homens que tanto trabalho tinham dedicado a conquista religiosa também
tinham produzido textos” (PROSPERI, 1995, p. 148). Escritos cujas paginas deixavam
transparecer as multiplas intencoes que conduziam sua fabricacio.

O presente artigo toma como objeto de andlise um destes escritos fabricados no
calor da empreitada missionaria dos séculos XVI-XVII. A Narrativa da Custoédia de
Santo Antonio do Brasil for escrita em 1621 pelo franciscano Fr. Manuel da Ilha (P -
1637) e descreve o processo de mstalacio da Ordem dos Frades Menores na América
portuguesa. Escrevendo de Portugal, o cronista afirmou ter registrado “todas as coisas

dignas de memoria” a respeito da atuacio de seus confrades na colonia brasileira (ILHA,
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1975 [1621], p. 141-142). Nesta obra, o frade portugués retratou a vinda dos franciscanos
para o Brasil, a fundacao dos conventos, o cotidiano dos religiosos e suas relacoes com os
indigenas e colonos, destacando, claro, os supostos sucessos alcancados pelos frades
menores na evangelizacio daquele “novo Portugal” (ILHA, 1975 [1621], p. 13).

O registro de Manuel da Ilha é um dos primeiros relatos, de que se tem noticia,
a respeito da presenca franciscana no Brasil. Até onde se sabe, existiu apenas uma copia
manuscrita da Narrativa, que se encontra atualmente no arquivo da Provincia Franciscana
de S. Gregoério na Espanha. A edicao consultada ao longo desta imnvestigacao ¢ uma versao
impressa produzida em conjunto pela editora Vozes e o Instituto Filosofico-Teologico
Franciscano de Petrépolis, que traduziram o texto original em latim e publicaram em
edicao bilingue em 1975 (ILHA, 1975 [1621], p. 10-11).

Antes de miciar a analise sobre o conteido da cronica propriamente dita, ¢é
importante ressaltar que esta obra, diferente de outros relatos sobre as missoes, nao é
resultado das experiéncias e do testemunho do proprio cronista. Em verdade, Fr. Manuel
da Ilha nao for missiondrio e nunca esteve no Brasil. No entanto, ele for designado pelas
mstiancias superiores da Ordem dos Frades Menores para redigir uma croénica a respeito
da Custodia brasileira, a qual seria incluida nos registros oficiais do mstituto (PACHECO,
2018, p. 28). Cumprindo esta designacio, o cronista construiu sua obra baseando-se em
relatos de terceiros. Entre as principais referéncias de Fr. Manuel da Ilha estio Fr.
Vicente do Salvador, que foi missiondrio na colonia e autor da Historia do Brazil (1627) ,
e Fr. Leonardo de Jesus, custodio de Santo Antonio do Brasil por duas vezes (1593-1596
e 1605-1608), “que anotou em livro particular os acontecimentos mais importantes da
custodia” (HYPOLITO, 1957, p- 227). Este ultimo, além de fornecer informacoes sobre
0 (ue vivenciou no tempo que passou no Brasil, também supervisionou de perto a
producao da Narrativa. Sua interferéncia é percebida por meio de quatro autdgrafos
mseridos na cronica de Manuel da Ilha, confirmando as informacoes ali descritas . O
cronista teria consultado ainda uma documentacio de natureza administrativa, produzida
pelo governo colonial e pela Coroa portuguesa. Trechos dessas referéncias foram, muitas
vezes, transcritos na Narrativa, com o mtuito de atestar a veracidade desse registro.

Os temas que se apresentam na Narrativa da Custodia de Santo Antonio do
Brasil se conformam, em verdade, com muitas das tendéncias gerais de escrita que
compunham a Iiteratura religiosa e missionaria da época moderna. Analisando os
registros produzidos pelos jesuitas, por exemplo, Francisco Bethencourt observou que

esses textos reuniam tracos de diferentes géneros literarios, como hagiografia,
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martirologio e relatos de viagem. As cartas inacianas traziam ainda aspectos mais praticos,
como o registro do numero de colégios e dos religiosos que atuavam nas colonias, bem
como a quantificacao dos batismos e descricoes de casos notavels de conversio
(BETHENCOURT, 1998, p. 381). Como observou Isabel dos Guimaraes Sa, os escritos
fabricados pelas ordens religiosas, de modo geral, abundavam em referéncias a
“Infindaveis triunfos e boas esperancas de conversio de outros povos” (SA, 2010, p. 288).
Um modelo de escrita que, como se vera mais adiante, fol também a base da Narrativa de
Fr. Manuel da Ilha.

Estes vartados escritos sobre a catequese nas partes distantes do 1mpério
cumpriam uma série de objetivos. Os relatos sobre os supostos avancos das conversoes
no além-mar desempenhavam um importante papel, por exemplo, na “batalha espiritual”
que se travava na Europa entre catolicos e protestantes (BETHENCOURT, 1998, p.
380). Além disso, as noticias sobre a evangelizacio nas colonias atendiam também ao
crescente interesse dos europeus pelas terras distantes e seus habitantes (PROSPERI,
1995, p. 147-148). No contexto mais particular das proprias ordens religiosas, esses
relatos cumpriam ainda uma série de outras funcoes. De acordo com Prosperi, nos varios
textos de jesuitas, franciscanos, dominicanos e demais congregacdoes missionarias, o
“exotico e o maravilhoso entrelacam-se com as informacoes praticas e com o0s
conhecimentos de realidades novas e desconhecidas”. Neste tipo de narrativa,
encontram-se descricoes sobre a geografia das coldonias, bem como dos nativos e de seus
costumes, que nao resultavam apenas “de uma livre curiosidade de viajantes”. Em
verdade, essas informacoes, recolhidas pelos missionirios e enviadas as suas respectivas
congregacoes na Europa, contribuiam para o desenvolvimento de métodos catequéticos
que pudessem “tornar a intervencao mais eficaz” (PROSPERI, 2013, p. 583-585).

Além desse teor mais pratico, as narrativas fabricadas pelas ordens religiosas
sobre suas acoes apostolicas desempenhavam “uma funcio essencial de promociao e
publicita¢ao desenvolvidas por determinados institutos regulares” (PALOMO, 2006, p.
60). Os varios grupos religiosos recorriam a palavra escrita para defender seus métodos
de evangelizacao e divulgar os sucessos supostamente alcancados na conversao dos povos
distantes. Dessa forma, cada congregacao buscava construir, por meio desses registros,
sua hegemonia frente a concorréncia dos outros nstitutos nos espacos de missionacao.
Por meio do contetido dessas obras é possivel detectar um clima de competiciao e “acesa

rivalidade” entre as ordens religiosas (SA, 2010, p. 287).
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Diante disso, Francisco Bethencourt alerta para “a necessidade de analisarmos
melhor esta pratica de escrita e, sobretudo, de edicao” que permeava a construcao dos
relatos sobre a empreitada missionaria (BETHENCOURT, 1998, p. 380). Inseridas em
varias camadas de disputa - catolicismo e protestantismo, competicao entre as ordens -
as 1magens sobre a conversio no além-mar foram “mnevitavelmente deformadas e
submetidas a finalidades controversistas”. Esses escritos eram, em verdade, “fruto de um
trabalho editorial complexo, feito de selecio e censura, destinado a fornecer uma
determinada 1magem”. FKra, portanto, um “trabalho destinado a propaganda”
(PROSPERI, 1995, p. 148).

Observando o conteido desses registros, ¢ comum notar que as ordens
religiosas conferiam um espaco muito maior aos casos de conversdes bem-sucedidas,
descrevendo uma convivéncia harmonica com os indigenas, e suprimindo possivels
episodios de conflito ou fracasso. Da mesma forma, também era recorrente que os
cronistas defendessem “ardorosamente os reais ou supostos direitos” de seu proprio
mstituto, destacando “as boas qualidades dos confrades, os seus métodos e sucessos na
conversao dos pagaos”. Ao mesmo tempo, estes escritos criticavam e combatiam as a¢oes
dos outros grupos religiosos, “silenciando ou até diminuindo os direitos e sucessos ou
exagerando os defeitos e erros” dos missionarios concorrentes (WILLEKE, 1978, p. 14).

Fica claro, portanto, que a escrita era ativada para os “objetivos propagandisticos
e de afirmacao de certos grupos” (PALOMO, 2006, p. 60). No que tange aos escritos
sobre suas a¢oes na empreitada missiondria, os frades menores - que compdoem o objeto
de interesse deste artigo - também fizeram questio de deixar registrados seus sacrificios e
supostos éxitos na conversao das colonias. Adriano Prosperi chega a defender, inclusive,
que “no emprego da propaganda missionaria através do moderno veiculo da imprensa”
os franciscanos, embora nao tenham sido os mais abundantes, teriam sido os “primeiros
a tornar proprio esse mstrumento” (PROSPERI, 2013, p. 551). Prosper destaca que
coube a Ordem dos Frades Menores a primazia na missionacao em diversas partes dos
mmpérios portugués e espanhol, sendo também os primeiros que se ocuparam da “tarefa
de narrar as conquistas religiosas por meio da impressao de cartas e opusculos em que se
sobrepunham os progressos do Evangelho e a informacio etnogrifica” (PROSPERI,
2013, p. 548).

Diante disso, o objetivo deste artigo ¢ analisar a cronica de Fr. Manuel da Ilha
levando em consideracdo este clima de efervescéncia da atividade missiondria e,

principalmente, da literatura derivada desta. A investigacao que se segue procura colocar
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a Narrativa da Custodia de Santo Antonio do Brasil em comparacao com outros registros
franciscanos que retrataram a missionacao franciscana em diferentes partes do 1império
portugués. O mtuito desta leitura comparativa ¢ examinar como os franciscanos
procuraram legitimar e promover seu trabalho apostolico, destacando quais argumentos e
mmagens foram ativados para este fim. Trata-se, portanto, de um esforco que parte da
Narrativa da Custodia de Santo Antonio do Brasil para identificar, em andlise mais
ampla, as linhas de forca sobre as quais se sustentava a propaganda missionaria

franciscana na passagem dos séculos XVI-XVII.

“COM TANTOS E TAO RICOS FRUTOS”: AS PENURIAS E OS SUCESSOS DA
EVANGELIZACAO FRANCISCANA NA NARRATIVA DA CUSTODIA DE
SANTO ANTONIO DO BRASIL.

A cronica de Fr. Manuel da Ilha, como ji mencionado anteriormente, foi
produzida para registrar o processo de instalacio da Ordem dos Frades Menores no
Brasil. Com este intuito, o texto da Narrativa acompanha o caminho dos religiosos pelas
varias capitanias da colonia, descrevendo, com destacada devocao, os “tantos e tao ricos
frutos” que os missionarios de Sao Francisco vinham conquistando naquelas- partes
(ILHA, 1975 [1621], p. 20). E, ao longo de toda a obra, destaca-se o esforco do cronista
para fornecer exemplos dos supostos éxitos franciscanos na tarefa missiondria, que ele
descreveu como “tao piedosa, santa e necessaria, embora dificil” (ILHA, 1975 [1621], p.
96).

Um traco marcante da Narrativa, que sem davida transparece o tom triunfalista
tao caracteristico dos escritos sobre a evangelizacao moderna, sio as descricoes de casos
notaveis e extraordinarios de conversao indigena. Segundo Manuel da Ilha, muitos dos
nativos do Brasil teriam se juntando aos frades percebendo que ali “estavam protegidos
contra a escravidio e o cativeiro” com 0$ quals outros povos, seus INimigos, Os
ameacavam. Mas além da busca por “refigio e protecio”, o cronista defende que havia,
entre aqueles indigenas, um interesse genuino pela fé crista. Ele ressalta que, embora a
evangelizacao comecasse prioritariamente pelas criancas, era “motivo de dar gracas a
Deus ver como os maiores e adultos se mostravam desejosos do batismo e como o
pediam suplices” (ILHA, 1975 [1621], p. 97).

Essa imagem da suposta predisposicao indigena para o batismo aparecera ainda

em varlas passagens da Narrativa. Na secao mtitulada Relacio dos ritos e costumes dos
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indios do Brasil, por exemplo, Fr. Manuel da Ilha apresentou mmimeros aspectos do
comportamento nativo. Neste trecho, o cronista descreveu tracos como a inclinacao dos
indigenas para o combate, afirmando que todo “gentio da Provincia do Brasil ¢ audaz no
ataque”, “andam e lutam nus”, e “se ufanam de valentia”. Ele destacou a suposta auséncia
de religiao entre aqueles povos, que careciam igualmente de “lei e de re1”. E fo1 também
nesta passagem da Narrativa que Manuel da Ilha retratou o animo e a disposicao que os
indigenas do Brasil teriam apresentado para a conversao ao catolicismo. Segundo sua
descricao, os nativos tinham grande apreco pela religiaio dos frades e aceitavam os
preceitos ensinados, “levados que sao pela vontade de se batizar”. O cronista faz questao
de esclarecer: se havia algum caso de indigena que recusava o sacramento, ficando assim
“condenado por propria culpa”, em muitos outros “brilham os efeitos da divina
predestinacao”, e estes, “recebendo de boa vontade o santo batismo, sobem ao céu para
gozar de Deus” (ILHA, 1975 [1621], p. 108-110).

Em verdade, esta imagem tracada por Fr. Manuel da Ilha, de uma evangelizacao
frutifera ¢ em geral pacifica, for argumento recorrente nos registros produzidos pelos
missionarios e cronistas das diferentes ordens religiosas envolvidas na catequese. Como
observou Adriano Prospert, a literatura a respeito das missoes dos séculos XVI-XVII era
marcada por relatos sobre a “disponibilidade das populacoes indigenas em receber a
nova religiao, sua afabilidade” e quase completa falta de resisténcia. Estes eram os
“lugares-comuns nos relatérios dos religiosos europeus, independentemente de
pertencerem a essa ou aquela Ordem” (PROSPERI, 2013, p. 551).

Cabe lembrar que estes escritos configuravam-se muito mais como discursos
“repletos dos desejos, das esperancas” dos religiosos que os produziam, do que como
relatorios estritamente fiéis sobre os eventos decorridos na conversio dos povos distantes.
Nao se pode perder de vista que esses registros, para além de prestar contas aos
superiores das Ordens a respeito das atividades nas colonias, cumpriam o objetivo de
“deixar memoria e propagar o conhecimento das empresas e das dificuldades dos
pregadores do Evangelho”. Sendo assim, um aspecto recorrente nessas narrativas era a
exaltacao das pentrias e dos sacrificios supostamente enfrentados pelos missionarios em
prol da expansio da fé, descrevendo com devocio, e algum exagero, “de quais perigos
foram protegidos pela mao de Deus” (PROSPERI, 2013, p. 582-583).

Seguindo esta tendéncia, na Narrativa de Fr. Manuel da Ilha também se
identifica, além dos relatos sobre conversdoes milagrosas, descricoes sobre as muitas

pentrias e sofrimentos que os religiosos franciscanos teritam enfrentado no cumprimento
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de sua missio no Brasil. H4, por exemplo, diversas referéncias a natureza violenta de
determinados grupos indigenas. Ao longo de sua obra, o cronista menciona diversas vezes
o “Inimigo pitiguar”, descrevendo-o como um povo nativo que “ardia de intenso desejo
de guerrear” contra os outros indigenas que eram assistidos nas doutrinas dos frades.
Segundo Manuel da Ilha, os franciscanos teriam enfrentado constantemente a ameaca
desse grupo enquanto seguiam “naqueles santos oficios”, estando “fora de casa muitas
vezes altas horas da noite, perdoando pecados, batizando, enterrando mortos”. Ele
destaca que desse e de tantos outros mfortinios - como epidemias e intempéries
climaticas - escapavam os missionarios por “milagre e eximio beneficio de Deus” (ILHA,
1975 [1621], p. 98-100). Em verdade, em varias passagens da Narrativa, Manuel da Ilha
faz questao de destacar o cariter sacrificial da empreitada missiondria, afirmando que
seus confrades “tinham vindo do Reino, atravessando o Oceano e desprezando o proprio
conforto” para se dedicar a salvacao das almas (ILHA, 1975 [1621], p. 81). Ao longo de
toda a sua obra, ele reforca que os franciscanos evangelizavam por todas as partes do

Brasil sem se preocuparem com o “incomodo das viagens, que quase sempre faziam em

jejum, pois frequentemente nao tinham ocasiao para alimentar-se” (ILHA, 1975 [1621],

p. 100).

Trechos como estes indicam uma manobra retdrica que, sem davida, deixa claro
os Interesses propagandisticos que conduziram a fabricacio desta cronica. No cenario
competitivo da  evangelizacio moderna, as ordens religiosas  “publicitavam
abundantemente os sofrimentos dos seus missionarios” (SA, 2010, p- 288). Esses relatos
causavam grande admiracdo aos leitores, fossem estes religiosos ou leigos. Como
destacou Liam Brockey, o objetivo desses escritos “era celebrar a memoria dos esforcos
missionarios e obras piedosas, atos que aumentavam a honra de suas comunidades e a
gloria de Deus” (BROCKEY, 2016, p. 2, traducao livre).

Este argumento do sacrificio em prol da salvacao das almas, faz-se notar, de
modo ainda mais significativo, nas muitas descri¢coes sobre os casos de martirio passados
nas areas de missionacao. Elemento recorrente nas obras das ordens religiosas do
periodo moderno, estes relatos também ocupam um lugar importante na créonica de Fr.
Manuel da Ilha. A Narrativa apresenta episoédios de martirio ocorridos em circunstancias
variadas, mas cujos protagonistas teriam perecido, invariavelmente, com honra e devocio,
em nome do desejo de expandir a fé crista.

O primeiro caso descrito por Manuel da Ilha teria ocorrido poucos anos apos a

chegada de Pedro Alvares Cabral ao Brasil. Segundo o cronista, em 1508 o rei de
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Portugal, D. Manuel, enviou uma esquadra a capitania de Porto Seguro, levando, junto
aos novos colonos, dois religiosos de Sao Francisco para “mostrar o caminho da salvacao
aos 1gnorantes”. De acordo com a Narrativa, os frades permaneceram nesta capitania por
dois anos, administrando os sacramentos aos cristios que ja habitavam a colénia, e
ensinando aos indigenas “as coisas da santa fé e os bons costumes”. Até que os nativos,
em um impulso de violéncia, que o cronista atribuiu a influéncia do “hediondo mimigo
do género humano” - isto ¢, o Diabo -, tertam atacado os colonos, matando muitos deles
“juntamente com os Religiosos que com eximia caridade lhes pregavam a £é¢”. Segundo
Manuel da Ilha, estes dois franciscanos, perecendo “de joelhos € maos erguidas ao alto”,
tornaram-se, entio, os primeiros martires do Brasil, “pois foram os primeiros que nela
verteram o sangue ¢ deram a vida por amor de Deus, confirmando com sua morte a
verdade que apregoavam” (ILHA, 1975 [1621], p. 66-68).

Um tipo diferente de martirio aparece logo no trecho seguinte da Narrativa, o
qual retrata a trajetéria de dois franciscanos de origem italiana, que também teriam vivido
em Porto Seguro. Movidos pelo “ardoroso zelo” da salvacao das almas, esses religiosos
partiram da capitania em busca dos nativos para “fazer-lhes sermao e dirgir-lhes a
palavra”. Contudo, durante sua peregrinacao, um dos frades teria se afogado na passagem
de um nio, falecendo sem cumprir seu santo desejo. A despeito do desfecho tragico
encontrado pelo missiondrio, o “fervor de entregar sua vida pela salvacio de seus irmaos”
for reconhecido de maneira milagrosa. De acordo com o cronista, quando as aguas
recuaram, o corpo do religioso teria sido “encontrado com as maos erguidas ao céu”. Tal
episodio causou grande admiracao aos presentes, “porquanto a forca do rio, bastante para
destruir um navio, muito mais o era para desfazer um cadaver” Nesta passagem, observa-
se, portanto, o relato de um martirio de carater acidental, causado apenas pela forca da
natureza. Contudo, o caso fo1 descrito pelo cronista com o mesmo tom edificante do
anterior. Manuel da Ilha faz questio de destacar que o frade teria encontrado o martirio
em razio de seu intenso apreco pela atividade evangélica (ILHA, 1975 [1621], p. 68-69).

Como mencionado anteriormente, a descricao de casos de martirio também nio
for uma peculiaridade da Narrativa de Fr. Manuel da Ilha. Em verdade, relatos deste tipo,
sobre missionarios de vida exemplar que teriam perecido em prol da disseminacio do
evangelho, ocupavam um lugar significativo na literatura religiosa do periodo moderno.
Assim como as demais noticias sobre os sucessos da conversao no além-mar, a divulgacao
das biografias dos martires também desempenhava uma funcio tanto edificante quanto

propagandistica.
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Como observou Federico Palomo, as narrativas sobre a catequese nas colonias
cumpriam, em primeira instincia, um importante papel no interior das préprias
congregacoes que as fabricavam. Movidos pelas noticias do além-mar, diversos membros
dos Institutos mondsticos “partiram ao encontro de terras e povos que, com frequéncia,
apenas conheciam dos relatos edificantes enviados pelos seus confrades” (PALOMO,
2006, p. 53). Paula Mendes também destaca que, a partir da expansio maritima e do
consequente alargamento da Igreja Catélica para as partes longinquas do Império
portugués, as figuras dos missiondrios e dos martires foram conquistando cada vez mais
espaco entre os modelos de vida que as ordens religiosas “passaram a promover junto
dos seus membros como i1deal a imitar” (MENDES, 2017, p. 225). A divulgacao destes
perfis ultrapassava, inclusive, os muros dos conventos, mspirando também o cristio
comum. Nesse sentido, para além de atrair novos contingentes para o trabalho nas
coldnias, a representacio do “martirio dos missionarios folr um capital simbolico que a
Igreja Catolica nio deixou de aproveitar” (SA, 2010, p. 288).

Além de seu teor pedagdgico, os escritos sobre os missionarios, principalmente
os martires, também foram ativados pelas ordens religiosas como ferramenta de prestigio
e propaganda. Nos muitos registros produzidos pelas diferentes congregacoes, ha sempre
um espaco dedicado a exaltacio dos companheiros que tertam perecido nas colonias,
dando a propria vida na santa empresa da conversio. Estas narrativas eram um
argumento por meio do qual cada ordem religiosa buscava divulgar seu suposto fervor
missionario, sobrepondo-o aos esforcos dos grupos concorrentes.

Nota-se, portanto, que as descricdes sobre eventos milagrosos, bem como as
biografias de missionarios exemplares, sobretudo dos martires da evangelizacio, foram
argumentos comumente ativados pelas ordens religiosas, de modo geral, na construcao de
sua propaganda missionaria. Imagens que os franciscanos - entre eles, Fr. Manuel da Ilha
-, a despeito de sua menor participacao na escrita, também souberam capitalizar. Nesse
sentido, Brockey destaca que é preciso ter em mente que os frades menores, ao
enfatizarem as supostas “acoes virtuosas” de seus correligionarios nas colénias, nio
procuravam apenas incluir os nomes daqueles religiosos nos “catilogos volumosos de
herois missiondrios”. Havia, nestas narrativas, a pretensao de “provar que os esforcos
franciscanos eram mais ambiciosos e mais valentes que os de seus pares”. Estes discursos
evidenciam que a concorréncia entre as diferentes Ordens “fo1 a espora que colocou as

penas dos Franciscanos em movimento” (BROCKLEY, 2016, p. 9, traduciao hvre).
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“(S PRIMEIROS ENTRE OS PRIMEIROS MISSIONARIOS”: O ARGUMENTO
DA PRIMAZIA FRANCISCANA NA NARRATIVA DE FR. MANUEL DA ILHA.

Como se apresentou na introducao deste artigo, a historiografia vem destacando,
Ja ha bastante tempo, o papel do clero regular na evangelizacao moderna. Também fo1
lugar comum, nesta mesma historiografia, conferir aos franciscanos a posicio de
ploneiros na historia da missionacio no além-mar. Francisco Bethencourt, por exemplo,
frisou que a “primeira missio cristi no ambito da expansao portuguesa” foi levada a cabo
pelos frades menores que acompanharam Diogo Cio em sua expedi¢ao ao remno do
Congo, ainda na década de 1480. Bethencourt destacou que, apesar da escassez de
informacoes sobre os primeiros anos da expansio maritima, os registros existentes
indicam “que s6 os Franciscanos tinham uma presenca solida em diversas partes do
mmpério antes da chegada dos Jesuitas a India” BETHENCOURT, 1998, p. 378-380).
Para o caso das missoes no Brasil, Arlindo Rubert também defendeu que coube aos
frades menores dar inicio a conversio naquelas partes. Ele destacou que a primeira missa
desta colonia foi celebrada por um franciscano, Fr. Henrique de Coimbra, na ocasiio da
chegada de Pedro Alvares Cabral em 1500 (RUBERT, 1981, p. 83). Venancio Willeke,
ele mesmo franciscano, também nao deixou de conferir a seus confrades o titulo de
“primeiros entre os primeiros missionarios” do Brasil (WILLEKE, 1978, p. 10).

Esta imagem da primazia franciscana, que alcancou consenso nas producoes
académicas, fol um argumento que os préprios cronistas da ordem capitalizaram ainda no
tempo das missoes. O tema do pioneirismo for constantemente “repetido nas historias
mstitucionais que circularam entre os franciscanos” durante os séculos XVI-XVIL. A
reivindicacao do lugar de primeiros missionarios foi parte importante da construcao da
propaganda missionaria dos frades menores. Em um contexto marcado pela competicao
entre as ordens religiosas, em busca da hegemonia nas dareas de conversio, os
franciscanos buscaram “defender sua honra corporativa moldando a memoria através da
escrita da historia, argumentando a favor da precedéncia em um campo repleto de
concorrentes” (BROCKEY, 2016, p. 2-3, traducio livre).

Examinando a literatura franciscana, nota-se que o argumento da primazia foi
ativado, com demarcada énfase, nos relatos sobre acdes da Ordem na Asia. E o que se
observa, por exemplo, na obra de Fr. Antonio Daza, que foi produzida em 1611 com o

objetivo de descrever o trabalho dos frades menores no ambito missionario, registrando o
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espalhamento da Ordem franciscana por todo o globo. Na Quarta Parte de la Chronica
General de Nuestro Padre San Francisco e su Apostélica Ordem, Daza destacou,
repetidas vezes, que os religiosos de Sio Francisco foram os primeiros a evangelizar na
India, e que 14 “fizeram notaveis conversoes, nio s6 de Principes e Reis, se nio de muitas
Provincias ¢ Remos inteiros” (DAZA, 1611, LIVRO 1, p. 67, traducao livre). Estes
trabalhos, o cronista faz questio de ressaltar, os frades ja vinham realizando desde que os
portugueses desembarcaram na Asia, e ali permaneceram, pelo “espaco de mais quarenta
anos continuos”, sem auxilio de quaisquer outros religiosos. Fr. Antoénio Daza defende
ainda que os franciscanos foram nao apenas os primeiros pregadores, mas também “os
primeiros Bispos, ¢ os primeiros Martires que houve nesta India” (DAZA, 1611, LIVRO
I, p. 172, traducio livre).

A énfase no vanguardismo franciscano for também traco marcante da obra de
Fr. Paulo da Trindade, franciscano nascido em Macau, cuja cronica fo1 escrita poucos
anos apods a fabricacao da Narrativa de Fr. Manuel da Ilha. A Conquista Espiritual do
Oriente fol composta em trés partes, produzidas entre 1630-1636, ¢ também se dedicou a
narrar os feitos dos frades menores nas varias partes do Império portugués,
especialmente na Asia. Assim como a cronica de Daza, a obra de Paulo da Trindade
também registra que os frades menores foram os primeiros pregadores daquela regiio,
evangelizando por décadas antes “que viessem outros religiosos de outra Religiao”
(TRINDADE, I PARTE, 1962 [1630-1635], p. 28). Segundo o cronista, a presenca dos
franciscanos na India seria, inclusive, anterior 4 chegada dos portugueses. Ele afirma que
“quase duzentos anos antes que os Portugueses viessem 2 India, ja a tinham regado com o
seu sangue quatro Frades Menores, sendo coroados de glorioso martirio em Tana”. Para
Trindade, o suposto sacrificio destes religiosos deveria garantir o reconhecimento da
hegemonia dos franciscanos sobre a missionacio na regiao, pois aos frades “parecia
dever-se de justica esta tao gloriosa empresa pela antiga posse que tinham” (TRINDADE,
I PARTE, 1962 [1630-1635], p. 72).

Mais do que o simples registro de dados da realidade, essa reiwvindicacao do
lugar de primeiros na Asia cumpria um papel central na propaganda missiondria
franciscana. E preciso considerar que esta parte do Império portugués constituia area de
acesa competicao entre as congregacoes missiondrias, estando no cerne da “politica de
expansao das grandes ordens”, que buscavam assegurar “o monopoélio do favor dos
soberanos e a exclusividade no direito de enviar os proprios membros para a obra de

evangelizacao” (PROSPERI, 2013, p. 568-569). Para a Ordem dos Frades Menores, o
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argumento da primazia for mobilizado como principal ferramenta nesta disputa. A énfase
quanto a precedéncia for um dos recursos ativados pelos cronistas franciscanos para
“reivindicar e preservar a memoria de suas acoes em uma regido onde outras também
trabalharam” (BROCKEY, 2016, p. 3, traducio livre). Representar-se como os primeiros
era uma forma de defender seus supostos direitos perante as demais congregacoes
missionarias.

O tema da primazia na Asia alcancou tamanha importincia na literatura
franciscana dos séculos XVI-XVII que até mesmo Fr. Manuel da Ilha, que escrevia
especificamente sobre o Brasil, fez mencao ao pioneirismo de seus confrades do outro
lado do Império. Tomando como referéncia a obra de Fr. Antonio Daza, o autor da
Narrativa traz o exemplo da catequese no Oriente como argumento para ressaltar nao
apenas o pioneirismo dos franciscanos, mas sua experiéncia e eficicia na conducao do

trabalho apostoélico:

Sempre foi costume dos Frades Menores em todas as expedi¢oes que
lhes foram confiadas pela Santa Sé Apostolica e pelos reis cristaos,
auxilid-los com miaximo zelo da salvacio das almas e sem vantagem
propria e emulacdo. [...] Assim sucedeu, por exemplo, em todas as
expedicoes e em todo o Oriente por espaco de 40 anos, em que os
nossos religiosos sozinhos e sem ajuda de outros religiosos pregavam,
catequizavam, batizavam, confessavam e administravam os demais
sacramentos, servindo como parocos (ILHA, 1975 [1621], p. 136-137).

O Brasil fo1 outra regiao em que os frades menores teriam chegado antes de
outros missionarios. E, assim como a India, a primazia na América portuguesa também
fo1 topico recorrente nos escritos da Ordem. Exemplo disto se observa no discurso do
proprio Fr. Manuel da Ilha. A Narratva da Custodia de Santo Anténio do Brasil registra
que os frades menores chegaram a colonia junto com os primeiros portugueses e
“celebraram a primeira missa” naquela regiao. Fr. Manuel da Ilha fez questio de ressaltar
que os franciscanos nao foram apenas pioneiros em sua chegada a colénia brasileira, mas
também teriam sido “os primeiros que a regaram com o sangue de seu martirio quando a
mesma se achava ainda sob o dominio dos indios” (ILHA, 1975 [1621], p. 79). Estas
referéncias a celebracio da primeira missa e aos protomartires do Brasil também

aparecem nos relatos de Fr. Antonio Daza e Fr. Paulo da Trindade, que buscaram
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ressaltar precedéncia dos frades menores em diferentes partes do Império portugués,
para além da India'.

Em um contexto marcado pela competicio entre as diferentes congregacoes
missionarias, o argumento da precedéncia parece, de fato, ter sido eficaz na resolucio de
conflitos e na determinacio da hegemonia sobre a catequese em determinadas regioes.
Liam Brockey demonstrou, examinando a concorréncia entre franciscanos e jesuitas na
Asia, que “direitos de exclusividade para uma regiio ou outra podiam ser obtidos se
pudesse ser argumentado de forma convincente que um determinado grupo os
revindicou logo de inicio”. Nesta conjuntura, a palavra escrita assumiu um papel crucial
no momento de comprovar a precedéncia de determinado instituto frente aos demais
concorrentes. Além disso, os escritos fabricados pelas ordens religiosas podiam alcancar
um publico leitor mais amplo. Desta forma, enfatizando a primazia e a experiéncia de
seus confrades no além-mar, os cronistas da Ordem dos Frades Menores “podiam ajudar
a associar o nome Franciscano a determinados territérios” (BROCKEY, 2016, p. 8,
traducao livre).

Na Narrativa da Custodia de Santo Antonio do Brasil, é possivel 1dentificar
ainda outras passagens em que o cronista recorreu ao argumento da primazia para
defender e promover a catequese franciscana. Manuel da Ilha afirma, por exemplo, que
terta sido mérito dos religiosos de Sao Francisco o inicio da conversao dos Potiguara da
Paraiba, os quais, entre “as barbaras tribos desta costa do Brasil”, destacavam-se “em
ferocidade e em namero” (ILHA, 1975 [1621], p. 94). De acordo com seu relato, por
volta de 1603, o entio Custdédio do Brasil, Frer Antonio da Estrela, aceitou a tarefa de
levar o evangelho a todos aqueles “seguidores da lei do demoénio”. Segundo Fr. Manuel
da Ilha, fo1 este, entao, o glorioso principio que os franciscanos, “antes de outros, deram
a conversio do ferocissimo e sanguinolentissimo povo pitiguar, do qual ninguém ousava
se aproximar” (ILHA, 1975 [1621], p. 96-98). Trabalho que os frades, por muito tempo,
tertam conduzido sem ajuda de outros religiosos (ILHA, 1975 [1621], p. 107).

Vé-se, portanto, que na obra de Manuel da Ilha - e na literatura franciscana de
modo geral - o argumento da primazia, para além de legitimar a presenca dos frades em
uma determinada regiao, era também uma forma de ressaltar sua experiéncia missionaria.
Enfatizando seus arduos trabalhos, sacrificios e, sobretudo, seus supostos éxitos, os quais

tertam alcancado antes de qualquer outro grupo missionario, os cronistas franciscanos

1 Ver DAZA, 1611, LIVRO 1, p. 217-220; TRINDADE, Fr. Paulo da. Conguista Espiritual do Oriente, 11
PARTE, 1962 [1630-1635], p. 3-5.
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buscavam defender sua participacio no ambito da catequese e a eficiéncia de seus
métodos de conversio.

Esse esforco para valorizar sua capacidade de doutrinar configurava-se também
como uma resposta as criticas que os frades menores recebiam de outros mstitutos
regulares ¢ do clero secular. Os franciscanos, em sua afeicado a pobreza e ao claustro,
foram acusados de serem inadequados as necessidades das missdes e ineficientes em suas
formas de hdar com os nativos (FARIA, 2013, p. 187-188). Em resposta a estas
acusacoes, os cronistas franciscanos lancaram mao da palavra escrita para comprovar sua
capacidade de atuar na empresa evangélica, apoiando-se em argumentos como os relatos
sobre boas relacoes com os indigenas, casos de conversoes bem sucedidas, e na

precedéncia de sua Ordem nas varias partes dos Impérios portugués e espanhol.

“O EXEMPLO DA HUMILDADE"”: POBREZA E MISSIONACAO NO DISCURSO
FRANCISCANO.

Até o presente momento, pode-se observar que a Ordem dos Frades Menores,
como tantos outros Institutos, recorreu ao registro escrito para defender e divulgar suas
acoes no ambito missionario. Parte desse discurso, como se examinou anteriormente,
ancorou-se na retérica da primazia e da experiéncia missionaria. Para além desses
aspectos, a Narrativa da Custodia de Santo Antonio do Brasil chama atencao ainda para
outros elementos, que podem ser identificados como parte dos artificios propagandisticos
ativados por Fr. Manuel da Ilha, em particular, e pelos frades menores, em geral. Um
desses pontos ¢, sem divida, a imagem construida pelo cronista a respeito das relacoes
entre os missionarios franciscanos e os habitantes do Brasil. Ao longo de toda a sua
cronica, Manuel da Ilha defende que tanto os colonos quanto os indigenas preferiam os
frades menores aos demais religiosos que atuavam na América portuguesa,
marcadamente os jesuitas.

Ja no micio da Narrativa, o cronista aponta que, entre as motivacoes que teriam
conduzido os religiosos franciscanos para a colonia, estariam os constantes pedidos dos
moradores do Brasil, que desejavam ter, em sua terra, religiosos de Siao Francisco
(ILHA, 1975 [1621], p. 13). Segundo Fr. Manuel da Ilha, os clamores populares teriam
sido razao também para o avanco dos frades pelas diferentes capitanias, pelas quais
segulam em atendimento aos chamados “para edificarem conventos e auxiliarem a

salvacao das almas e a conversao dos indigenas” (ILHA, 1975 [1621], p. 48). Em todos as

Fénix — Revista de Histéria e Estudos Culturais - ISSN: 1807-6971 — Julho/Dezembro de 2025 Vol. 22 Ano XXIl n22

31



Rafaela Franca

Artigos

partes do Brasil, Manuel da Ilha afirma que seus confrades foram recebidos pelo povo e
pelas autoridades “com provas de indizivel amor, como se fossem anjos” (ILHA, 1975
[1621], p. 71).

Segundo a imagem construida na Narrativa, os habitantes do Brasil parecem ter
manifestado, portanto, um apreco particular pelos missionarios franciscanos. De acordo
com o relato do cronista, as relacoes entre frades e colonos teriam sido marcadas, de

modo geral, pela confianca e a harmonia entre as partes:

Pelos méritos de nosso beatissimo Pai (louvado seja Deus), seus
discipulos foram sempre aceitos por todo o Estado e litoral do novo
Portugal nas partes do Brasil, a ponto de nio haver povoacio por
menor que seja € que queira parecer alguma coisa que nio os tenha

consigo (ILHA, 1975 [1621], p. 78).

Segundo Fr. Manuel da Ilha, a devocio dos colonos pelos frades devia-se a
humildade supostamente caracteristica da religido franciscana. Ele aponta que os
missionarios viviam “em tamanha clausura, virtude e edificacio que na opiniao geral eram
considerados santos” (ILHA, 1975 [1621], p. 68). Além da afeicio dos colonos, o
cronista argumenta que os frades menores teriam conquistado a confianca dos indigenas,
os quais “estimavam muito os religiosos, assim que nao queriam outros” (ILHA, 1975
[1621], p. 20). E essa preferéncia dos nativos adviria também da vida exemplar dos frades

menores ¢, sobretudo, de seu desinteresse material:

Os gentios os preferiam aos demais Religiosos, para os instruir na fé,
pois os Frades nada aceitavam deles, nem adquiriam riquezas, nem os
ocupavam nos trabalhos e na agricultura, proibidos que eram pela sua
Regra; s6 aceitavam como esmola farinha da terra, comida ordinaria
daqueles gentios, que, apesar de selvagens, muito se edificavam
sabendo que os Frades nada possuem de proprio e que tudo o que
adquirem é comum de todos (ILHA, 1975 [1621], p. 133).

Fica claro, portanto, que, no discurso de Fr. Manuel da Ilha, a pobreza
franciscana seria a causa das supostas boas relacoes entre frades e indigenas. Além disso,
o trecho acima indica que a humildade dos frades menores teria sido um fator a estimular
a conversao de muitos nativos. Desde as primeiras paginas da Narrativa, o cronista
defende que o mtuito dos franciscanos, que partiram de Portugal rumo a colonia, sempre
fora mspirar os indigenas por meio de seu proprio “desprezo e desapego das coisas
terrenas”. Os missiondrios esperavam conduzir os nativos a fé cristd, ensinando-lhes

também “o desprendimento e o interesse pelos bens celestes”. Segundo Fr. Manuel da

Fénix — Revista de Histéria e Estudos Culturais - ISSN: 1807-6971 — Julho/Dezembro de 2025 Vol. 22 Ano XXIl n22

312



Rafaela Franca

Artigos

Ilha, este serta o método de conversio dos religiosos de Sao Francisco, que “pela
novidade do habito, pela austeridade de vida e pelo exemplo, desbastariam o velho e
mtricado matagal dos vicios” no qual viviam os povos do “novo Portugal” (ILHA, 1975
[1621], p. 14).

Nota-se, portanto, que hd na Narrativa a descri¢ao da pobreza franciscana como
principal elemento da missionacao promovida pelos frades menores. Indo mais além,
segundo o discurso do cronista, a humildade teria sido nio apenas traco caracteristico das
acoes dos frades menores, mas a justificativa do seu sucesso na conversio dos nativos. km
verdade, analisando alguns dos registros fabricados por outros cronistas da ordem, a
respeito da evangelizacao em outras regioes, vé-se que a construcao desta imagem nio se
limitou a obra de Fr. Manuel da Ilha sobre o Brasil.

E possivel identificar uma centralidade da pobreza, por exemplo, no relato de
Fr. Marcelo de Ribadeneira, frade descalco da Provincia de Sao Gregoério das Filipinas. A
Historia de las Islas del Archipielago, y Reynos de la Gran China, 1artaria, Cuchinchina,
Malaca, Sian, Camboxa y Iappon foi escrita em 1601 e ¢ dividida em seis livros, os quais
retratam a evangelizacio franciscana na Asia, destacando os “vdrios sucessos que na
conquista daquelas Ilhas tem sucedido” (RIBADENEIRA, 1601, “Prologo”, traducao
livre). A Historia de Ribadeneira também destaca a maneira como os frades menores
tertam se apresentado aos habitantes das Filipinas, “mostrando-se desinteressados de seu
ouro, afaveis, castos, e amorosos” (RIBADENEIRA, 1601, p. 30-31, traducao livre).
Segundo o cronista, esta postura atraia a confianca dos nativos e despertava seu interesse
pela catequese, “porque vendo os gentis que os pregadores sao pobres, dizem que bem se
vé que buscam apenas sua salvacao, pois nao querem suas fazendas” (RIBADENEIRA,
1601, p. 709, traducao livre). Além disso, Fr. Marcelo de Ribadeneira ressalta, em varias
passagens de sua obra, que o exemplo da vida rigida dos missionarios franciscanos teria
sido ferramenta para a edificacio e o convencimento dos infiéis na doutrina crista.
Segundo seu relato, a pobreza franciscana despertava a conversao, porque para aqueles
individuos “bastava ver os frades Franciscos, tio desinteressados das coisas da terra, e tao
mimigos de ouro e prata, e regalos, para crer que o que ensinam ¢ certo e verdadeiro”
(RIBADENEIRA, 1601, p. 58, traducao livre).

O argumento de que o apreco dos franciscanos pela pobreza teria conquistado a
admiracio e a confianca dos indigenas fo1 traco marcante também no discurso de Fr.
Paulo da Trindade. Para ele, a humildade dos frades teria sido aspecto decisivo para a

conversao dos mdigenas. Segundo ele, a experiéncia franciscana, nas varias partes dos
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impérios portugués e espanhol, havia demonstrado o “quanto importa, para converter os
gentios a Fé, verem eles aos que pregam, desprezarem o dinheiro que no mundo tanto se
estima”. Assim como se observou nos discursos de Fr. Marcelo de Ribadeneira e de Fr.
Manuel da Ilha, Paulo da Trindade também atribuiu ao aspecto da pobreza franciscana
os méritos pelos éxitos alcancados pelos frades na evangelizacio dos nativos. Em verdade,
O cronista macaense parece tratar a recusa das riquezas materials como elemento
idispensavel ao oficio da conversao, “porque, quando o nfiel vé, no que lhe prega a Fé
de Cristo, ndo tratar mais que da sua salvacao tendo o olho sé nela e nio no interesse,
fica persuadido de ser verdade o que lhe ensina” (TRINDADE, I PARTE, 1962 [1630-
1635], p. 78-80).

Como destacou Patricia de Faria, a obra de Paulo da Trindade, bem como
outros escritos franciscanos sobre a evangelizacio na Asia, buscou enfatizar tracos da
espiritualidade dos frades menores como elementos que teriam favorecido o oficio da
catequese. Nos registros produzidos pelos religiosos de Sao Francisco retratou-se o
trabalho missionario da Ordem apresentando “os exemplos, a pobreza evangélica, a acao
do Espirito Santo como motores da conversao”. Segundo a autora, a literatura franciscana
do século XVII esforcou-se para “defender que os mecanismos responsavels por
promover efetivamente a cristanizacao dos povos estavam respaldados no exemplo dos
frades menores”, sustentado, principalmente, em seu apego a pobreza extrema (FARIA,
2013, p. 170).

Os escritos franciscanos do periodo moderno iam ainda mais além em sua
defesa da relacio entre o voto de pobreza e o oficio missionario. Segundo os cronistas da
Ordem, os religiosos de Sao Francisco nao teriam se tornado missionarios nas partes do
Orlente por obra do acaso. Em varios de seus escritos, os frades menores afirmavam
terem sido escolhidos por Deus como primeiros missionarios, entre tantos das outras
congregacoes, “por serem membros da ordem religiosa que mais despreza a riqueza”.
Um aspecto que os tornaria, portanto, “os religiosos mais adequados para a atuacio em
ricas terras asiaticas” (FARIA, 2013, p. 201). Tal argumento se fez presente, por exemplo,
em 1611, na cronica de Fr. Antéonio Daza. Escrevendo a respeito da entrada dos
franciscanos no Japio, Daza caracterizou o evento como prova da “Sabedoria eterna de
Deus”, que sempre recorria aos mais humildes “para confundir a arrogancia e a soberba
do mundo” (DAZA, 1611, LIVRO 11, p. 231, traducio livre). Décadas depois, Fr. Paulo
da Trindade também recorreu ao mesmo discurso. Para o cronista de Macau, o

pioneirismo franciscano na India teria sido “particular traco e ordem da Providéncia
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divina”. Segundo o frade, Deus teria escolhido para aquela terra, “tio chela de todas as
riquezas”, os religiosos “que por sua Regra e profissaio mais as desprezassem”, porque a
pobreza, a humildade e a caridade “sio importantissimas” para o oficio da conversio
(TRINDADE, I PARTE, 1962 [1630-1635], p. 79-81).

Neste ponto, ¢ interessante observar que Fr. Manuel da Ilha, embora niao tenha
adotado exatamente a mesma retérica de seus contemporineos a respeito da suposta
escolha divina pelos frades menores, também fo1r enfitico ao tracar a ligacio entre a
pobreza dos franciscanos e a conversio dos povos distantes. Na Narrativa, o cronista
recorreu, inclusive, a um exemplo do Oriente para demonstrar que a humildade dos
frades teria sido determinante em sua forma de conduzir a evangelizacao. Manuel da Ilha
descreveu o caso de seis religiosos de Sao Francisco enviados “para a conversao e
batismo” de um “rer islamita”. Segundo a Narrativa, o lider nativo teria recebido
cordialmente os religiosos, permitindo que ficassem em sua terra ¢ prometendo-lhes
“todos os seus servicos, o seu favor e a sua benevoléncia”. Ele ofereceu também aos
missionarios o pagamento inicial de “70 coroas de ouros”, afirmando que “depois
anualmente receberiam 100”. No entanto, quanto ao batismo, o rei teria ficado relutante,
afirmando ser aquele “um negocio sem duvida sério e dificil que necessita de madura
reflexao”. Fr. Manuel da Ilha afirma que esta postura teria causado grande tristeza aos
missionarios franciscanos. De acordo com o autor da Narrativa, para aqueles religiosos,
de nada serviria o ouro oferecido se nio conseguissem a salvacio daquela alma. Em
seguida, Manuel da Ilha transcreve a resposta que os frades menores, “com a alma

dolorida”, tertam apresentado ao monarca:

Fique convosco, 6 rel, o dinheiro ofertado, pois nio nos preocupamos
nem com dinheiro, nem com riquezas, nem com qualquer outra coisa
temporal, mas tio-somente com a vossa salvacio e a dos vossos suditos.
Nio cruzamos o Cabo da Boa Esperanca por causa de coroas de ouro
mas de coroas de sangue, nio para oferecer prazeres aos nossos
corpos, mas para salvar as vossas almas (ILHA, 1975 [1621], p. 138-

140).

A aproximacao entre o discurso presente na Narrativa da Custodia de Santo
Antonio do Brasil e os demais escritos franciscanos do periodo indica que havia, dentro
da Ordem dos Frades Menores, um esforco, em alguma medida coordenado, para
consolidar uma imagem especifica de suas acoes missionarias. Fr. Manuel da Ilha, e os

outros cronistas mencionados, construiam, na passagem dos séculos XVI-XVII, uma
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tendéncia na forma de descrever a missionacio franciscana, sustentada sobretudo nos
argumentos da primazia, da experiéncia e do desinteresse material.

Além das ja referidas passagens, hia ainda mais uma secao da Narrativa que
parece ilustrar bem os argumentos ativados na construcao da propaganda missionaria
franciscana, especialmente no que tange a descricao da pobreza como aspecto definidor
de sua atuacio evangélica. Trata-se de um dos trechos mais extensos da cronica, no qual
Fr. Manuel da Ilha registrou um conflito envolvendo religiosos franciscanos e jesuitas,
ocorrido na capitania da Paraiba. Segundo o cronista, a desavenca entre os dois grupos
missionarios consistiu em uma disputa pela hegemonia da catequese indigena.

De acordo com Manuel da Ilha, “as discordias e competicoes” entre frades e
macianos teriam iniciado quando, por volta de 1589, Fr. Melchior de Santa Catarina, o
entio Custodio de Santo Antonio do Brasil, recebeu ordens do reino para que seus
frades assumissem a evangelizacio na Paraiba. Contudo, chegando a regido, teria notado
que em uma das aldeias, chamada Braco de Peixe, “os Padres da Santissima Companhia
de Jesus tinham erguido capela e cruzes, embora 14 nio morassem nem doutrinassem
seus gentios” (ILHA, 1975 [1621], p. 124). Os jesuitas, msatisfeitos com a chegada de
outros missionarios, teriam acusado os franciscanos de tentar usurpar-lhes “as aldeias dos
indios, sem permissio e sob pretexto de doutrina-los, erguendo cruzes em territorios
alheios”. Fr. Manuel da Ilha afirma que os frades menores teriam sofrido ainda “muitas
outras acusacoes” dos acianos, as quais “podem ser examinadas no arquivo do
convento de Nossa Senhora das Neves da vila pernambucana”. Entre tais ofensas, o
cronista destaca a afirmacao supostamente feita pelos jesuitas de que os religiosos de Sao
Francisco sertam “incapazes de doutrinar”. Em seu relato da contenda, Fr. Manuel da
Ilha fez questao de ressaltar a experiéncia missionaria de sua ordem, apontando que tal
critica seria infundada, posto que “por 40 anos seguidos esta tarefa, antes de quaisquer
outros, coube aos Franciscanos na India Oriental € em outras conquistas” (ILHA, 1975
[1621], p. 118).

Diante do impasse, Manuel da Ilha relata que os frades teriam abdicado da
aldeia, de modo a evitar o conflito com os jesuitas e “para nao lhes dar motivo de queixa
e de escandalo”. Porém, segundo conta a Narrativa, as autoridades coloniais nio teriam
acatado a desisténcia dos franciscanos, alegando que os indigenas nao aceitavam ser
catequizados por nenhum outro grupo missiondario. O cronista afirma que os governantes
temiam que, na auséncia dos frades, os nativos se tornassem uma ameaca, pois “esta raca,

Inconstante por natureza, se exaltaria, recalcitraria, de amigo se transformaria em inimigo,
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de cristao em 1do6latra” e “tudo destruiria” (ILHA, 1975 [1621], p. 124-126). Sendo assim,
em obediéncia as autoridades e prezando pelo bem de todos na capitania, os franciscanos
tertam, por fim, assumido a evangelizacao na regiio.

De acordo com a Narrativa, o destecho da disputa, com o éxito dos frades, teria
sido oficializado em 1592, tendo perpassado assim a jurisdicio de dois governadores da
Paraiba, Frutuoso Barbosa e seu sucessor Feliciano Coelho. Entre os muitos elementos
mteressantes deste relato, chama atencao o fato de que todas as autoridades envolvidas -
mclusive o re1 Felipe II - tertam favorecido os franciscanos. Essas supostas acoes em
favor da Ordem dos Frades Menores foram sustentadas por Fr. Manuel da Ilha por meio
de documentos oficiais, que ele transcreveu na Narrativa. Nessa documentacao, tal como
for apresentada pela mao do cronista, o rei e os dois governadores justificavam o
favorecimento da Ordem franciscana, ressaltando “o grande zelo” com que os frades
conduziam a catequese, sendo de “grande exemplo e edificacio dos nossos brancos e do
gentio”. Em um dos oficios, que aparece assinado por Frutuoso Barbosa, o governador
jJustificava a escolha pelos franciscanos afirmando que os jesuitas teriam se recusado a
seguir com os “brancos e com o gentio” para novas terras, mesmo quando lhes foi
oferecido “toda a comedia de farinhas, azeite e vinho”. Ja os frades menores teriam
respondido que “irtam com muito boa vontade e sem nenhuma comedia” (ILHA, 1975
[1621], p. 130-131).

Nota-se, portanto, que ao descrever o desfecho do episodio, Fr. Manuel da Ilha
deixava claro que a humildade dos franciscanos teria atraido nio apenas a devoc¢io dos
nativos e dos cristaos, como parecia ter-lhes garantido também o apoio de figuras ilustres,
como as autoridades coloniais e o préoprio rei de Portugal. No entanto, é importante
destacar aqui a conveniéncia do ponto escolhido pelo cronista para finalizar seu registro
sobre os eventos na Paraiba. Fr. Manuel da Ilha aponta que todo o conflito teria sido
concluido com a decisao do segundo governador, Feliciano Coelho, o qual determinou
“resolutamente que os Frades da Sociedade de Jesus abandonassem sem tardar toda a
Capitania e cidade da Paraiba” (ILHA, 1975 [1621], p. 134). Como apontou Moreno
Pacheco, ao mterromper seu relato neste momento, o autor da MNarrativa deixou de
mencionar as desavencas e perseguicoes que “surgiram entre os frades e o mesmo
governador Feliciano Coelho apos a retirada dos jesuitas da Paraiba” (PACHECO, 2018,
p. 19-20). Um siléncio que nao se explica, de forma convincente, como simples
ignorancia do cronista sobre os eventos posteriores. Embora Fr. Manuel da Ilha nao

tenha sido testemunha dessas querelas, a supervisao de Frei Leonardo de Jesus sobre a
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producio da Narrativa - a qual se evidencia em suas varias assinaturas ao longo da obra, e
inclusive no trecho sobre o embate com os jesuitas (ILHA, 1975 [1621], p. 140-141) -
“sugere uma omissao proposital, ja que ele comandou a custdédia entre 1593 e 1596,
quando as relacoes com Feliciano Coelho se deterioraram” (PACHECO, 2018, p. 26)".
A manobra editorial de Fr. Manuel da Ilha - ou de seus supervisores - deixa
ainda mais evidente o contorno propagandistico desta cronica. A interrup¢ao do relato,
em um momento em que as relacoes entre os frades e a governanca eram frutiferas,
idica o esforco do cronista para sustentar a imagem, que ele mesmo vinha desenhando,
de que os frades menores teriam sido aceitos, sem excecoes, por todas as autoridades e
demais moradores do Brasil, em raziao, sobretudo, de sua humildade e entrega ao servico
da evangelizacao. O artificio retérico de Fr. Manuel da Ilha visava, portanto, proteger sua
representacao da suposta boa convivéncia entre frades e colonos, salvaguardando também
o argumento da pobreza como pilar destas relacoes. Nesse sentido, ¢ interessante
observar que, depois de concluir toda a sua descricio sobre o relato da Paraiba, o
cronista dedica os ultimos paragrafos de sua obra a exaltacao da pobreza, que, segundo
ele, terta acompanhado seus confrades em todas as regides do Império portugués pelas

quais seguiam evangelizando:

Assim, em parte alguma se encontrard um monarca, principe ou
dinastia, por nos catequizado ou batizado, que possa afirmar ter
enriquecido a nés ou a nossa Ordem, e nem que algum potentado,
cidade ou reino, com ou sem razio, se queixou que nds usUrpamos
seus bens. Dos que professam a nossa Regra pode afirmar-se que sio
os varoes apostolicos que o profeta denomina nuvens: “Quem sio os
que voam como nuvens?” O Doutor Serifico opina serem os apostolos
e varoes apostolicos. Como tais nos recebem em sua companhia, com
grande caridade, os fiéls e gentios, para os Instruirmos e
encaminharmos a fé em todo o orbe e agora, de modo especial, neste
novo Portugal brasileiro, onde temos conduzido e ainda conduzimos
paulatinamente milhares de almas a {é catolica (ILHA, 1975 [1621], p.

140).

2 A posterior desavenca entre Feliciano Coelho e os frades menores, silenciada por Fr. Manuel da Ilha, ndo
passou despercebida pela literatura inaciana. Serafim Leite, escrevendo séculos depois, tratou de descrever
o desfecho do conflito, defendendo que a saida dos jesuitas da Parafba devia-se, em verdade, a
perseguicao do governador aos religiosos da Companhia, e ndo a uma preferéncia genuina pelo trabalho
dos franciscanos. O cronista inaciano ressalta ainda a ingenuidade dos missionarios franciscanos, que
tomaram como favoravel a atitude do governador, nido percebendo que sua verdadeira intengdo teria sido
apenas “atingir os Jesuitas, defensores dos Indios”. Segundo Serafim Leite, as reais motivacoes de
Feliciano Coelho se comprovatiam poucos anos depois, quando “arranjaram novos pretextos e
expulsaram, por sua vez, os Franciscanos”. LEITE, Serafim. Histdria da Companbia de Jesus no Brasil.
TOMO I, LIVRO V. Lisboa: Livraria Portugalia, RJ: Civilizacdo Brasileira, 1938, p. 507-510.
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Como destacou Federico Palomo, as cronicas religiosas do periodo moderno,
de modo geral, serviam a multiplas intencoes. O autor aponta que “além de sua
importancia para o registro da historia, para a identidade e para edificacio”, o género
cronistico adquiriu também “tons propagandisticos nas disputas que ocorreram dentro do
campo missionario” (PALOMO, 2016, p. 3). Dos tracos que compoem a Narrativa da
Custodia de Santo Antonio do Brasil, nenhum outro parece reunir, de forma tao clara,
todos estes objetivos quanto o aspecto da pobreza. Antes de mais, a énfase de Fr. Manuel
da Ilha na humildade e no desapego material aponta para uma valorizacio da
espiritualidade franciscana, a qual, para muitos de seus criticos, seria inadequada ao
servico da missionacao. Inserido no contexto competitivo da evangelizacio moderna, vé-
se que o discurso da humildade for capitalizado pela Ordem dos Frades Menores como
elemento distintivo de suas atividades apostolicas, em oposicao aos Institutos
concorrentes. Para além dos argumentos mais comuns, utilizados por Manuel da Ilha e
por cronistas de outros mstitutos - relatos de conversdes bem-sucedidas, exaltacao dos
sacrificios e dificuldades enfrentados, biografias de martires -, o aspecto da pobreza
parece ter ocupado um lugar central na elaboracio de uma propaganda missiondaria
caracteristicamente franciscana. O ponto chave do discurso dos frades menores seria,
portanto, a 1deia de que o desprendimento material e o mteresse exclusivo na salvacio
das almas faziam dos frades menores os missionarios ideais.

Por fim, as semelhancas entre o discurso presente na Narrativa da Custodia de
Santo Antonio do Brasil ¢ os demais escritos franciscanos do periodo indica que havia,
dentro da Ordem dos Frades Menores, um esforco, em alguma medida coordenado,
para consolidar uma 1magem especifica de suas acdOes missiondrias, sustentada
especialmente nos argumentos da primazia e da pobreza. O reconhecimento da
existéncia deste projeto de escrita dentro da Ordem franciscana destoa da imagem do anti
mtelectualismo que, por muito tempo, for associada a este grupo. Em 1959, Gilberto
Freyre afirmou que a escassez de trabalhos sobre a presenca dos franciscanos na
evangelizacao do Brasil devia-se aos proprios frades, que teriam “se diminuido pelo
siléncio acerca de si proprios” (FREYRE, 1959, p. 52) Nos anos que se seguiram ao
estudo de Freyre, inimeros pesquisadores ja demonstraram que esta ¢ uma imagem que
nao se sustenta. As fontes de autoria franciscana, embora se encontrem em quantidade
relativamente menor quando comparadas aos registros produzidos por outros insitutos,
nao sao, de forma alguma, nrelevantes. Em conformidade com esta abordagem, a

mvestigacao apresentada ao longo deste artigo buscou demonstrar, antes de mais, a
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extensao e a relevincia desta documentacio. Indo mais além, procurou-se também
apontar as tendéncias, objetivos e limitacoes que conduziram a fabricacao desses escritos.
Espera-se, principalmente, que se tenha evidenciado que os religiosos de Siao Francisco
nio s6 reconheciam as pontencialidades da palavra escrita, como souberam capitalizar
esta ferramenta, e fizeram desta um veiculo essencial para seu favorecimento imediato e,

a longo prazo, para a construcao da identidade e da memoria de sua Ordem.
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