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RESUMO: Eliade é mobilizado em nossa reflexdo como um motivo para se levantar questdes a teoria e a
metodologia da histéria, visto por nés como campos indissocidveis. Procuramos, assim, refletir sobre o
campo de experiéncia da perspectiva sintética a fim de construir questdes sobre as condi¢des de
possibilidade para a elaboragdo de sinteses no contexto historiografico atual. Nesta direcdo, buscaremos,
na primeira parte do texto, perceber como Eliade procura de modo singular o refletir sobre questdes
préprias a seu campo. Na segunda parte, analisaremos as motivacdes expressas pelo autor para a
elaborag@o de uma sintese. E por fim, procuraremos extrair algumas consideracdes e questdes tedricas e
metodolégicas sobre a (im)possibilidade da escrita de uma sintese para o conhecimento histérico como
um todo na contemporaneidade.
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ABSTRACT: Eliade is mobilized in our reflection as a reason to raise questions in the theory and
methodology of history, seen by us as inseparable fields. We seek, therefore, reflect on the experience
from the synthetic perspective of the field to build questions about the conditions of possibility for the
elaboration of syntheses on current historiographical context. In this direction, we will seek in the first
part of the text, realize how Eliade seeks on own way reflect on their own issues reflect to their own field.
In the second part, we analyze the motivations expressed by the author for the preparation of a synthesis.
And finally, try to draw some considerations and theoretical and methodological questions about the (im)
possibility of writing a synthesis of historical knowledge in contemporary society as a whole.
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Para Ivan Antonio de Almeida (in
memoriant)

“Eu mordo aquilo que posso”. (Paul Valéry)

Apo6s a Revolugdo Francesa emerge um conceito de historia como realidade
unificada e processual. A histéria passa a ser entendida como singular coletivo'.
Acreditamos que o conceito moderno de histéria € marcado por tensdes, muitas vezes
apresentadas de forma dicotdOmica, entre concepgdes cientificistas e complexas;
dedutivas e indutivas; objetivistas e subjetivistas; generalistas e particularistas;
continuistas e descontinuistas’. Nesta reflexdo pretendemos explorar a posicio de um
generalista, Mircea Eliade.

Nao nos interessa o autor e sua obra em si. Eliade € mobilizado aqui como um
motivo para se levantar questdes a teoria e a metodologia da histéria, visto por nds
como campos indissocidveis. Procuramos, assim, refletir sobre a experiéncia da
perspectiva sintética a fim de construir questdes sobre as condi¢des de possibilidade
para a elaboracdo de sinteses no contexto historiografico atual®. O campo ‘‘histéria das
religides” nos interessa, em especial, porque € um espaco onde as dimensdes

s

“comparativa”, “globalilzante”, “universal” e até “trans-historica” da histéria como
conhecimento se colocam desde a fundacdo da disciplina. Nesta direcdo, buscaremos, na
primeira parte do texto, perceber como Eliade procura de modo préprio refletir sobre
estas questdes especificas. Na segunda parte, analisaremos as motivagdes expressas pelo
autor para a elaboracdo de uma sintese. E por fim, procuraremos extrair algumas
consideragdes e questdes tedricas e metodoldgicas sobre a (im)possibilidade da escrita

de uma sintese para o conhecimento histérico como um todo na contemporaneidade. E

' ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992; HARTOG, Francois.
Régimes d’historicité: présentisme et expériences du temps. Paris: Seuil, 2003; KOSELLECK,
Reinhart. Futuro passado: contribuicio a semaintica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto, PUC-Rio, 2006.

2 Ver PEREIRA, Mateus H. F.; SANTOS, Pedro A. C. dos. Odisséias do conceito moderno de histéria:
Necrolégio de Francisco Adolfo de Varnhagen, de Capistrano de Abreu, e o Pensamento histérico no
Brasil nos tltimos cinquenta anos, de Sérgio Buarque de Holanda, revisitados. Revista do Instituto
de Estudos Brasileiros, v. 50, p. 27-78, 2010.

Sobre este ponto ver, dentre outros, HARTOG, Francois; REVEL, Jacques. Note de conjoncture
historiographique. In: REVEL, Jacques; HARTOG, Frangois. (Org.). Les usages politiques du passe.
Paris: Editions de ’EHESS, 2011, p. 20-21.
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preciso dizer ainda que Eliade procura, na obra em questdo, articular pesquisa com as
chamadas fontes primdrias e secunddrias. Fato que mostra a solidez (“erudi¢do

994

histérica” e “trabalho em arquivo”™) do ousado empreendimento. Procuraremos

demonstrar, desse modo, que a sintese acaba operando a fun¢do de organizadora

disciplinar, isto €, de produzir certa ordem disciplinalr.5

I — A SINTESE COMO HISTORIA COMPARADA E “GLOBAL’: ENTRE A
METODOLOGIA, EPISTEMOLOGIA E ONTOLOGIA

Mircea Eliade nasceu em Bucareste, Roménia, em 1907 e faleceu em Chicago,
Estados Unidos, no ano de 1986. Sua carreira inclui a produgdo de novelas, romances,
ensaios, didrios, roteiros para pegas teatrais, diciondrios, tratados, livros e artigos sobre
histéria das religides’. De outra maneira, quase a totalidade de sua obra cientifica
dedicada ao estudo das religides foi escrita em francés (apds 1945) e em inglés (a partir
de 1956). Uma marca de seus estudos é a facilidade com que o autor transitava em
fontes e bibliografias diversas, em grande parte tal caracteristica, cada vez mais
incomum, € derivada do fato que ele falava e escrevia fluentemente oito linguas:
romeno, francés, alemao, italiano, inglés, hebraico, persa e sanscrito’.

Tendo formacgdo de filésofo e historiador, sua tese de doutorado, na fndia,
versa sobre o Yoga a partir do contato com textos originais em sanscrito. A mistica e

mesmo o “esoterismo” ® sdo uma constante preocupacido em seus escritos, bem como

Utilizamos aspas para os dois conceitos (erudi¢do e arquivo) pois temos certa reticéncias ao uso dos
termos em pesquisa histérica dado seu cardter problemdtico. Talvez seja a “influéncia” do livro de
Jacques Derrida Mal d’archive. Paris: Galilée, 2008 [1995].

Agradecemos a Piero Deltoni as sugestdes no que se refere as estas dltimas questdes.

SANT'ANNA, Sabrina Mara; PEREIRA, Andreza Cristina Ivo. Mircea Eliade entre a Fenomenologia
e a Histéria das Religides. Seminario Nacional de Histéria da Historiografia, 3, 2009, Mariana.
Anais do III Seminario Nacional de Histéria da Historiografia: aprender com a histéria? Ouro
Preto: Edufop, 2009, p. 1 e 2. Ver, também, ELIADE, Mircea. Le Moissons du Solstice. Mémoire.
Paris: Gallimard, 1988, ELIADE, Mircea. Fragments d’un jornal. Paris: Gallimard, 1991; GARCfA,
José Antonio Herndndez. Bibliografia comentada de Mircea Eliade. Estudios de Asia y Africa.
Distrito Federal/México: El Colegio de México, vol. XXXVIII, n. 001, p. 223-262, enero-abril de
2003.

7 KITAWAGE, Joseph. Eliade, Mircea. In: ELIADE, Mircea. (Org.). The Encyclopedia of Religion.
New York: Macmillan Company, 1987, p. 85-90; RIES, Julien Ries. Eliade, Mircea. Dictionnaire des
religions. Paris: PUF, 1984, p. 612-615.

Sobre a questdo da alteridade das culturas na obra de Eliade, ver, dentre outros, CONSTANTIN,
Tacou. Cahier de L'Herne: Mircea Eliade. Paris: Editions de I'Herne, n. 33, 1978.
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um terreno fértil de acusagﬁo9. Na realidade, como o autor explica no preficio do
volume III do Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas o interesse por estes temas
se deve também ao fato deles ndo serem muito estudadas no seio da cultura ocidental:

como o leitor ndo deixard de perceber, alterei o plano anunciado no
Prefdcio do segundo tomo. Continuei a desenvolver a histdria das
Igrejas cristds até a época das Luzes e transferi para o dltimo tomo os
capitulos sobre o desabrochar do hinduismo, a China medieval e as
religides do Japao. Reservei quatro capitulos para a histéria das
crencas, idéias e institui¢des religiosas da Europa entre os séculos IV e
XIV, mas me detive menos nas criagdes familiares ao leitor ocidental
(a Escoléstica e as Reformas, por exemplo), para poder examinar com
maior profundidade certos fenomenos que em geral nio sdo estudados
nos manuais ou tém sua importancia diminuida: as heterodoxias,
heresias, mitologias e praticas populares, a feiticaria, a alquimia e o
esoterismo. Interpretadas em seu préprio horizonte espiritual, essas
criacdes religiosas ndo sio destituidas de interesse e, as vezes, até de
grandeza. De qualquer modo, elas fazem parte integrante da histéria
religiosa e cultural da Europa. Uma se¢@o importante do derradeiro
tomo da Histéria terd por tema a apresentacdo das religides arcaicas e
tradicionais da América, Africa e Oceania. Finalmente, no ultimo
capitulo, procurarei analisar a criatividade religiosa das sociedades
modernas."’

O trecho deixa claro que Eliade se preocupa em construir uma sintese que nao
seja superficial e, ao mesmo tempo, apresente com uma visdo globalizante e

comparativa do fendmeno religioso em diferentes culturas ao longo de foda a histéria

Sobre este ponto ver as criticas mais radicais em DUBUISSON, Daniel. Mythologies du XX° siécle

Dumézil, Lévi-Strauss, Eliade. Paris: Presses Universitaires du Septentrion, 2008; DUBUISSON,
Daniel. L'ésotérisme fascisant de Mircea Eliade. Actes de la recherche en sciences sociales. Paris:
EHESS, 1995, n. 106-107, p. 42-51, vol. 106. DUBUISSON, Daniel. Impostures et pseudoscience,
l'oeuvre de Mircea Eliade. Paris: Presses Universitaires du Septentrion, 2005; LAIGNEL-
LAVASTINE, Alexandra. Cioran, Eliade, Ionesco. L'oubli du fascisme. Paris: PUF, 2002. Ver,
também, DE MARTINO, Marcello. Mircea Eliade esotérico. Roma: Settimo Sigillo, 2008. A titulo
de exemplo destacamos que Dubuisson, em L'ésotérisme fascisant de Mircea Eliade, afirma que a
obra de Fliade ¢ marcada pelo elitismo, esoterismo, ultra-autoritarismo do poder politico,
conservadorismo, antijudaismo, anticristianismo, naturalismo e ruralismo mistico, pois Eliade se opde
brutalmente a democracia, aos direitos do homem, a nocdo de progresso (p. 51). De forma
desqualificadora o autor afirma que: ‘“I’histoire des religions ne ressemblera jamais tout a fait aux
autres sciences humaines” pois estd cheia de obras, como as de Eliade, onde sob “le couvert de son
nom et de son autorité scientifique, se livrent sans retenue a l’apologie de theéses bizarres et
partisanes”. (p. 42). “C’est pour cela qu’Eliade, a la maniere de Heidegger, refuse a priori tout
interprétation de son oeuvre qui n’em respecterait pas la vocation mystique”. (p. 43) “Dés lors,
I’histoire des religions devient avec Eliade une sorte de discipline magique, de propédeutique
mystérieuse chargée de s’occuper du réveil et du renouveau ‘spirituels’ de I’humanité. Les historiens
des religions, a condition qu’ils aient placé Eliade et ses principes a leur Teté, deviendront une
véritable elite chargée de guider spirituellement les hommes sur le chemin de la Verité”. (p. 46)

10 ELIADE, Mircea. Historia das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 14.
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humana'!. Mircea Eliade defende, sobretudo, em suas duas obras mais tedricas que sao
de 1949 (O Mito do Eterno Retorno: arquétipos e repeticao e Tratado de Histéria
das Religides'?) concepcdes que ird sustentar, em boa medida, seu pensamento até sua
morte. Do nosso ponto de vista, o livro O Sagrado e o Profano, publicado
originalmente na Alemanha em 1957, representa uma sintese didatica das duas obras
anteriores. O autor inicia obra de 1957 procurando se inserir no interior do campo da
“ciéncia das religides”. Afirma Eliade:

a ciéncia das religides como disciplina autonoma, tendo por objeto a
andlise dos elementos comuns das diversas religides a fim de decifrar-
lhes as leis de evolucdo e sobretudo, precisar a origem e a forma
primeira da religido, ¢ uma ciéncia muito recente (data do século
XIX), e sua fundacdo quase coincidiu com a da ciéncia da
linguagem."

Acreditamos que Eliade é um autor de poucas rupturas ao longo de sua
trajetdria, os conceitos de sagrado — que por defini¢do é aquilo que se opde ao profano,
e de hierofania — manifestacido do sagrado, do transcendental em um objeto e/ou em um
fendmeno, sdo centrais em sua compreensao da irredutibilidade da experiéncia religiosa.
Para Eliade, houve e hda um retorno do sagrado no mundo moderno. Este existe
camufladamente na esfera do mundo profano. Para o autor as mitologias arcaicas sao
fundamentais para conhecer o universo mental do homem religioso. E preciso

compreender que a vida destes homens nao é puramente humana, é césmica. Eliade

chamou isso de “experi€ncia aberta”, pois nao se limita a vida humana, mas é marcada

" RENNIE, Bryan. (Org.). Changing religious worlds. The meaning and end of Mircea Eliade. New

York: State University of New York Press, 2001; RENNIE, Bryan S. The International Eliade.
Albany: State University of New York Press, 2007.

Cremos que o Tratado ja é uma primeira tentativa de sintese do autor como adverte inclusive Georges
Dumézil no prefacio: “Bem entendido, Mircea Eliade sabe melhor do que ninguém que toda sintese
deste g€nero comporta e requer uma tomada de atitude, varios postulados que a sua eficdcia justifica,
mas que sdo pessoais, portanto provisérios, pelo menos perfectiveis. [...] sdo entre [...] pouquissimos
distintos investigadores (refiro-me aos auténticos investigadores) [que] se dedicam aos estudos
comparativos e gerais, quer porque exigem uma prepara¢do mais dificil,quer porque os amadores,
alguns muito oficiais, os desacreditaram”. In: DUMEZIL, Georges. Prefacio. In: ELIADE, Mircea.
Tratado de Historia das Religiées. Lisboa: Cosmo, 1970, p. 14-15.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. A esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001,
p. 1. Dumézil no preficio ao Tratado de Historia das Religioes também faz questdo logo no
primeiro pardgrafo em inserir Eliade no campo de estudos das “ciéncias das religides”, a saber: “ndo
se pode dizer que as ciéncias envelhecem depressa, no nosso século, pois t€m o privilégio de ndo
correrem para a sua propria morte. No entanto, como mudam rapidamente de aspecto! A ciéncia das
religides € como a dos nimeros ou como a dos astros”. DUMEZIL, Georges. Prefaciol. In: ELIADE,
Mircea. Tratado de Historia das Religides. Lisboa: Cosmo, 1970, p. 7.
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por uma estrutura que pode ser chamada de trans-humana, pois estd em comunicacao
com os deuses e comunga da santidade do mundo.

O termo hierofania € usado em Eliade para designar eventos em que ocorrem a
manifestacdo do sagrado, ou de realidades sagradas, daquilo que ndo pertence ao mundo
profano. Constata que o homem ocidental encontra sérias dificuldades em compreender
e lidar com as varias formas de hierofanias. Para o autor, manifestando o sagrado, um
objeto qualquer torna-se outra coisa e, paradoxalmente, continua a ser ele mesmo,
porque continua a participar do seu meio césmico. Tudo o que pertence ao cosmos
pode, enfim, transformar-se em uma hierofania:

Para traduzir o ato de manifestacdo do sagrado nos propusemos o
termo hierofania, que ¢ comodo, sobretudo por nao implicar nenhuma
precisdo suplementar: ele somente exprime o que estd implicado em
seu conteddo etimoldgico, a saber, que qualquer coisa de sagrado se
mostra para nds. Poderia dizer que a histéria das religides, desde as
mais primitivas até as mais elaboradas, é construida por uma
acumulacdo de hierofanias, pelas manifestagdes das realidades
sagradas. Da mais elementar hierofania, por exemplo, & manifestacio
do sagrado em um objeto qualquer, uma pedra ou uma arvore até a
hierofania suprema que é, para um cristio, a encarnacdo de Deus em
Jesus Cristo, ndo existe solucdo de continuidade. E sempre 0 mesmo
ato misterioso: a manifestacdo de algo de “ordem diferente”’, de uma
realidade que ndo pertence ao nosso mundo, em objetos que fazem

LR AN

parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano.'*.

Assim, a reflexdo do autor insiste numa hermenéutica histdrico-religiosa,
reivindicando o espago da histéria das religides como tdo importante quanto das demais
dreas do saber. E interessante que o autor € um artesdo de conceitos, criando e 0s
desenvolvendo a partir do jogo que estabelece entre teoria e empiria, mas talvez esta
dimensdo criativa seja mais diretamente ligada a certa teoria prévia do fendmeno
religioso que o autor busca construir.

Ele conceitua o homo religiosus em busca de sentidos, significados relevantes
ao homem laico. O homem religioso experimenta a necessidade de existir em um
mundo total e organizado, num Cosmos. Eliade ainda afirma que para o homo
religiosus o espago ndo € homogéneo, apresenta quebras. Existem, portanto, os espagos
sagrados, que foram consagrados e os espacos profanos. O espaco e mundo profano
seria tudo o que € dominio do ndo ser, do que nao tem sentido, do que nao é sacralizado,

do que € neutro e que nao possui significagdo. Numa perspectiva ontoldgica, € o

14 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 17.
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sagrado que funda o mundo. O homem tende a querer ficar o mais perto possivel da
verdade, da realidade recheada de sentido e valor. Deseja o afastamento do caos, onde
nada é ordenado e significante e para a experi€ncia profana o espaco € homogéneo e
neutro. Trata-se de uma vontade ontolégica: a experi€éncia do sagrado faz parte da
condi¢do humana, pois sem ela, no limite, 0 homem n@o existiria € ndo poderia viver o
tempo em sua pluralidade. Afinal, a realidade sagrada € imbuida de contrérios, isto &,
uma espécie de androginia mistica, o que Eliade chamou de incidentia oppositorum,
uma coincidéncia de opostos, em que os contrdrios ao invés de se excluirem, se
complementam.

Sagrado e profano, portanto, representam uma dualidade e simboliza
uma relagdo paradoxal durante o processo de sacraliza¢do, em que ocorre a coexisténcia
entre essas duas realidades contrarias, opostas. Paradoxo encontrado também no sagrado
por ser esta a realidade absoluta e se manifestar no profano, se limitar e historicizar.
Portanto, toda manifestacdo do sagrado se dd pelas hierofanias, isto €, algo de ordem
diferente, distinta, através da realidade profana. Essa relacdo simbidtica entre essas duas
esferas estd no cerne da existéncia do homo religiosus.

A obra eliadiana, desse modo, privilegia a questdo da dialética de opostos. O
sagrado € diferente, oposto ao profano, mas neste se manifesta através de objetos e/ou
espacos no mundo natural, também chamado de profano'. Paradoxalmente, sagrado e
profano passam a coexistir realizando uma ruptura ontolégica.

Pode-se concluir dai que a experiéncia religiosa é ambigua, que envolve a
ocultacdo do profano quando este estd revestido do sagrado e vice-versa. Para o homo
religiosus o sagrado estd repleto de ser. Portanto, ele os percebe como realidades
completamente opostas. A transcendéncia significa exatamente o ir além, o superar o
mundo imediato, 0 mundo em que vivemos, para ir ao encontro a algo maior. Nao € sem
razdo que boa parte dos volumes da Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas ¢
constituida de descricdes da vida de individuos religiosos. Analisando a vida de Santo
Agostinho, por exemplo, a autor afirma: “tal como acontece com muitos fundadores de

religides, santos ou misticos (por exemplo, Buda, Maomé, Sdo Paulo, Milarepa, Inicio

15" Sobre estas questdes ver, sobretudo, ROHDEN, Cleide Cristina Scarlatelli. A camuflagem do
sagrado e o mundo moderno: a luz do pensamento de Mircea Eliade. Porto Alegre: EDIPUCRS,
1998.
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de Loiola, etc.), a biografia de Santo Agostinho ajuda-nos a compreender certas
dimensdes do seu génio”.'°

Toda manifestagdo do sagrado € a manifestacdo de uma coisa totalmente outra,
de uma realidade que ndo pertence ao mundo profano. O mistério da existéncia estd
diretamente ligado ao fato que sempre que o sagrado se manifesta ele se torna limitado e
historicizado. Eliade afirma que,

E lamentdvel que ndo disponhamos de uma palavra mais precisa que
religido para exprimir a experiéncia do sagrado. Este termo carrega
consigo uma histéria muito longa, mesmo que um pouco limitada
sobre o plano da cultura. Pergunta-se como pode ser aplicada sem
discriminagdo ao Oriente-Proximo, ao judaismo, ao cristianismo e ao
islamismo, ao hinduismo, ao budismo e ao confucionismo, assim
como aos povos ditos “primitivos”. Mas ¢é talvez tarde demais para
buscar uma outra palavra, e religido pode ainda ser um termo util
desde que se lembre que ndo implica necessariamente numa crenca em
Deus, em deuses ou espiritos, mas se refere a experiéncia do sagrado
e, em consequéncia, estd ligado as idéias de ser, significacdo e de
verdade."’

O autor € contra as andlises que reduzam o religioso ao ndo-religioso, como
quiseram alguns estudos da psicologia, economia, sociologia, entre outros. Para ele os
fendmenos sempre ocorrem num contexto histérico, social e cultural determinado. A
fenomenologia e a histéria das religides podem compreender e explicar estes fatos em
sua totalidade'®. Abordar as diversas manifestagdes religiosas apenas por um de seus
elementos como o social, o psicoldgico, o politico é reduzir tais fenOmenos.

Nesta direcdo, entendemos que o “método” de Eliade busca articular histéria
comparada e ‘“global” a partir de trés procedimentos — démarche — (historico,
fenomel6gico e hermeutico):

1) os fendmenos religiosos sdo acontecimentos da historia humana e devem ser

compreendidos em seu contexto;

ELIADE, Mircea. Historia das crencas e das idéias religiosas. De Maomé a Idade das Reformas.
Sao Paulo: Zahar, Tomo III, 1984, p. 58.

ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos. Séo Paulo: Martins Fontes, 1990, p. 7.

Um panorama das criticas a este tipo de perspectiva pode ser visto em ALLIEZ, Eric. Da
impossibilidade da Fenomenologia — sobre a filosofia francesa contemporanea. Sdo Paulo: Editora
34, 1996.
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z

2) a histéria das religides estuda as hierofanias, isto €, as manifestacdes do
sagrado cuja estrutura € a mesma (ou semelhante) em todo o mundo em espacos e
tempos diferenciadoslg; e

3) € preciso interpretar o conteido das diversas hierofonias a fim de que o
homem de hoje as compreendazo.

Portanto, Eliade parte do a priori da unidade cultural profunda da humanidade
por meio da universalidade do simbolismo religioso e das diversas manifestagdes do
sagrado. Este a priori é, assim, uma condicdo necessdria para a “erudi¢ao historica” tao
presente nos textos de Eliade e, em especial, em Histéria das Crencas e das Idéias
Religiosas. A este respeito o autor no préfacio do segundo volume deste livro afirma:

julgo, na verdade, que todo estudo histérico pressupde certa
familiaridade com a Histéria Universal; por conseguinte, a mais
rigorosa “especializacdo” ndo exime o cientista da obrigacdo de situar
as suas pesquisas na perspectiva da Histéria Universal. Participo
igualmente da convic¢do daqueles que pensam que o estudo de Dante
ou Shakespeare, ou até Dostoievski ou Proust, é esclarecido pelo
conhecimento de Kélidasa, dos No ou do Macaco peregrino. Nao se
trata de um pseudo-enciclopedismo, vao e, em suma, estéril. Trata-se
simplesmente de ndo perder de vista a unidade profunda e indivisivel
da histéria do espirito humano.”'

A preocupacdo constante com a identificacdo “fendmenos universais” € uma

presenca ao longo da obra Historia das Crencas e das Idéias Religiosas. Trés

' Sobre este ponto é esclarecedor uma passagem do Tratado de Histéria das Religides: “cada
categoria de documentos (mitos, ritos, deuses, supersti¢des, etc.) € para nds igualmente preciosa
quando pretendemos compreender o fendmeno religioso. Esta intelec¢do realizou-se constantemente
no quadro da histéria. S6 pelo simples facto de nos encontramos em presenca de hierofanias nos
encontramos em presenga de documentos histéricos. E sempre numa certa situacio histérica que o
sagrado se manifesta. Até as experiéncias misticas mais pessoais e mais transcendentes sofrem a
influéncia do momento histérico”. ELIADE, Mircea. Tratado de Historia das Religies. Lisboa:
Cosmo, 1970, p. 25.

20 ELIADE, Mircea. La Nostalgie des origines. Méthodologie et histoire des religions. Paris: Gallimard,

1971. Ver, também, DEPREZ, Stanislas. Mircea Eliade. La philosophie du sacré. Paris:
L’Harmattan, 1999; DOUGLAS, Allen. Mircea Eliade et le phénomene religieux. Paris: Payot,
1982; MARINO, Adrian. L’herméneutique de Mircea Eliade. Paris: Gallimard, 1981; TURCANU,
Florin. Mircea Eliade: le pionnier de I’histoire. Paris: La Découverte, 2003; OLSON, Carl. The
Theology and philosophy of Eliade. Londres: Macmillan Academic and Professionnal LTD, 1992;
DUDLEY, Guilford. Religion on Trial: Mircea Eliade & His Critics. Philadelphia: Temple
University Press, 1977; 1994; RENNIE, Bryan S. Reconstructing Eliade: Making Sense of Religion.
Albany: State University of New York Press, 1996; SIMON, Eugen. Mircea Eliade: A Spirit of
Amplitude. Boulder: East European Monographs, 2001; STRENSKI, Ivan. Four Theories of Myth in
Twentieth-Century History: Cassirer, Eliade, Levi Strauss and Malinowski. Iowa City: University of
Towa Press, 1987.

2 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 16,
vol. L.
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exemplos: “a transformacdo de um deus celeste e soberano em deus otiosus é fendmeno
universalmente atestado”, “o sacrificio aos deuses celestes € universalmente atestado,
sobretudo na ocorréncia de calamidades ou catdstrofes naturais” e “o mito cosmogdnico
mais conhecido entre as populacdes da Asia central e setentrional é um mito quase
universalmente difundido, ainda que sob formas distintas”.?*> Sendo assim, podemos
dizer que a ideia de sintese, articulada com a perspectiva comparada e global (para
Eliade, como percebemos, toda a histéria do sagrado pode ser comparada em todas as
épocas e partes do Globo), é antes de tudo um a priori. A sintese é o resultado natural
de uma concepcdo (de dificil nomealg;a?lo23 ) de histéria e da experiéncia humana no
tempo. Nao sem razdo o autor reafirma o primado dod estudo do religioso em
detrimento da histéria quando afirma que

[...] na expressdo “histéria das religides”, a énfase deve ser dada a
palavra religido, e ndo a histéria. Pois, se existem varias maneiras de
se praticar a histéria — desde a histdria das técnicas até a histéria do
pensamento humano —, s6 existe uma maneira de se abordar a
religido: atentar para os fatos religiosos.”*

Sendo assim, ndo hd uma oposicao entre sagrado e profano, pois para Eliade o
sagrado possibilita a transcendéncia do profano. Esta concep¢do explica a primazia do
religioso em detrimento da histéria percebida como da ordem do profano. A histéria
pode ser entendida como uma disciplina que possibilita a uma melhor compreensao das

hierofanias.

IT — A SINTESE COMO UM MONUMENTO: ENTRE A PEDAGOGIA E O LEGADO

A produgdo bibliografica de Mircea Eliade € extensa, consta de mais de 40
livros entre ensaios, tratados, pesquisas originais, romances, dentre outros. Em 1976,

depois de uma longa e reconhecida carreira académica, ele publicou, como texto de

2 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 19-
22, vol III. Para Sérgio da Mata a questdo da universalidade atravessa a reflexdo sobre o religioso,
pois “podemos definir a religido como uma forma universalmente difundida de prover o homem de
mecanismos psicolégicos e sociais capazes de equacionar o problema da contingéncia, bem como de
institucionalizar suas relagdes com a transcendéncia. Essas formas de organizagéo.

» Sérgio da Mata interpreta a produgio de Mircea Eliade como marcada por uma “tendéncia anti-

historicista” DA MATA, Sérgio. Histéria & Religido. Belo Horizonte: Auténtica, 2010, p. 68.)

* ELIADE, Mircea. Imagens e Simbolos: ensaio sobre o simbolismo magico-religioso. Sdo Paulo:

Martins Fontes, 1991. Ver, também, SILVA, Anaxsuell Fernando da. Mircea Eliade e a questdo da
autonomia dos estudos da religido, Revista Inre-Legere, n. 2, jul./ dez. de 2007; ALLEN, Douglas.
Mircea Eliade y el fenomeno religioso. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985.
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maturidade, o primeiro volume da célebre Historia das Crencas e das Idéias
Religiosas, tendo editado os outros dois tomos em 1979 e em 1983. Nessa volumosa
obra, tomando por prerrogativa a idéia de que “a consciéncia de um mundo real e

25 . .
”*", Eliade analisou o

significativo estd intimamente ligada a descoberta do sagrado
conjunto de ritos, mitos e crencgas presentes em diversas tradi¢Oes religiosas (tanto do
oriente quanto do ocidente), discutindo seus mitos criadores, suas hierofanias e suas
crises dentro de um esquema cronoldgico. Por se tratar de assunto tdo vasto, Mircea
Eliade assim estruturou a Historia das crencas e das idéias religiosas:

Tomo I: Da Idade da Pedra aos Mistérios de Eléusis

(vol. 1. Das origens ao Judaismo; vol. 2. Dos Vedas a Dioniso)

Tomo II: De Gautama Buda ao Triunfo do Cristianismo

(vol. 1 Das Religides da China Antiga a Sintese Hinduista; vol. 2. Das
Provocagdes do Judaismo ao Crepusculo dos Deuses)

Tomo III: De Maomé as Teologias Ateistas Contemporéneas. (o tinico
volume publicado comeca em Maomé e para na “Idade das
Reformas™)

Sem sombra de duvidas, a sintese proposta e apresentada por Eliade exigiu
delongada pesquisa e dedica¢do. Contudo, o leitor especialista que se debruca sobre
suas reflexdes percebe uma série de “simplificacdes” e “incorregdes” no trato de crencas
religiosas tao diferentes e distantes no tempo € no espaco umas das outras. A leitura
dessas obras muitas vezes é fatigante. As vezes é impossivel ndo lembrar do comentario
exagerado de Benjamin, em o Narrador, em que afirma que Herédoto ndo explica
nada: so narra!

Sendo Eliade um homem preocupado com o com o rigor de seus estudos,
porque “arriscou-se” na elaboragdo de uma sintese? A andlise do prefdcio escrito no
primeiro tomo da obra em questdo nos da indicios do lugar que a sintese ocupa em sua
concepcdo. O autor afirma que gostaria de escrever uma obra curta e consisa, para ser
lida de forma continuada e em poucos dias. A vantagem dessa férmula seria a
possibilidade do leitor viajar em vdrios, espacos, tempos e crencas de uma s6 vez. Dada
a dificuldade desta empreitada Eliade afirma que se resignou a escrever uma obra de
trés tomos, na esperanca de reduzi-la a um volume de quatrocentas paginas. O romeno

afirma que:

2 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar 1983, p. 27,
vol. L.
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Durante anos tencionei escrever uma obra curta e concisa, que se
pudesse ler em poucos dias, pois a leitura continuada revela
excelentemente a unidade fundamental dos fendmenos religiosos e, ao
mesmo tempo, a inesgotavel novidade das suas expressdes. O leitor de
um livro como esse se defrontaria com os hinos védicos, os Bramanas
e os Upanixades algumas horas depois de ter passado em revista as
idéias e as crencas dos paleoliticos, da Mesopotamia e do Egito;
descobriria Sankara, o tantrismo e Milarepa, o Isla, [..]. Mas
infelizmente esse livro curto e conciso ainda ndo estd escrito.
Resignei-me a apresentar, por enquanto, uma obra em trés tomos, na
esperanca de reduzi-la eventualmente a um volume de cerca de 400
péginas.”®

O autor destaca que escolheu esta formula conciliatoria por dois motivos. Em
primeiro lugar, para divulgar “certo nimero de textos importantes e insuficientemente
conhecidos”. Em segundo lugar, para “colocar a disposicao do estudante bibliografias
criticas bastante elaboradas”. Essas escolhas permitiriam ao estudante consultar os
problemas e a bibliografia especifica no final de cada volume. O autor faz questdo de
realcar que estabeleceu “para cada subsecdo, o essencial da bibliografia critica recente,
sem ignorar os trabalhos cuja orientacio metodolégica ndo compartilho™.”’

Nas citagOes transcritas acima, Mircea Eliade deixa transparecer que seu
publico alvo, ou seja, o “leitor-modelo” da Histéria das Crencas e das Idéias
Religiosas ndo ¢ apenas o especialista, mas, talvez, ao contrdrio, o publico nao
especializado que pode “viajar” no tempo e no espaco por meio da leitura de um tnico
livro e ainda conhecer textos restritos aos especialistas; e, sobretudo, o estudante em

.. . . L, ., . . . ~
fase inicial de formacdo e pesquisa. A sintese-provisoria ¥ de Eliade, nessa direcdo, abre
caminhos para o publico ndo especializado e para o estudante. Ela, antes de tudo,
cumpre a funcdo pedagdgica de formar, instruir e indicar novas possibilidades de
pesquisas.

Percebe-se, portanto, que a figura do professor e do pesquisador se encontram e
se mesclam. O prefacio do dltimo tomo nos mostra a luta do autor contra o tempo a
doenca e a morte com fins de deixar um legado. Nesse prefacio, Eliade compartilha sua

dor com os leitores e afirma:

% ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 15,
vol. I.

27 Ibid.

28 Sobre a questdo das sinteses provisdrias ver, dentre outros, HARTOG, Franc¢ois. Tempo, histéria e a

escrita da histdria: a ordem do tempo. Revista de Histéria, n. 148, p. 13, 1°. semestre de 2003.
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O atraso na publicacdo deste terceiro tomo deve-se principalmente a
razdes de saude: ja algum tempo minha visdo vem diminuindo e uma
artite rebelde dificulta-me o manejo da pena. Vejo-me assim obrigado
a concluir a tltima parte da Histéria das Crengas e das Idéias
Religiosas com a colaboragdo de varios colegas, escolhidos dentre
meus ex-alunos. [...]. A presenga, o carinho e a dedicacdo de minha
mulher conseguiram superar o cansaco € o desanimo provocados por

2

meus sofrimentos e minha deficiéncia fisica. E gracas a ela que este
volume pdde ser escrito.”

A sintese de Eliade é, assim, quase que uma ultima aula, um testamento para as
proximas geragdes de alunos, professores e pesquisadores. Ela abre e fecha, ao mesmo
tempo, uma trajetéria intelectual e o “estado da arte” de um campo. Para o autor em
questdo ela € um ponto de chegada de uma travessia pessoal, profissional e de drea de
estudos especializados que ajudou a desenvolver: a histéria das religides. Como, alids,
fica claro desde o primeiro prefécio, redigido em 1975, onde o autor afirma que “em 50
anos de trabalho, muito aprendi com os meus mestres, colegas e estudantes” e termina
afirmando que Historia das Crencas e das Idéias Religiosas “sera provavelmente a
minha dltima contribuicdo a uma disciplina que nos € cara”.*® A sintese, portanto,
também contribui para construir um monumento (autor e obra) em um determinado

campo disciplinar’’.

III - O CASO: ENTRE A SINTESE E A MONOGRAFIA?

Em entrevista, em 2005, Reinhart Koselleck reafirmou que ainda “segue sendo

. . . 32 4 -
pertinente o estudo das mudancas globais em escala universal”.” E interessante que
autores tao distintos como Eliade e Koselleck reafirmem a perspectiva kantiana de uma

histéria universal de um ponto de vista cosmopolita. Mesmo assim cremos que cabe

2 ELIADE, Mircea. Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas. Rio de Janeiro: Zahar, 1983, p. 15,
vol. III. Ver, também, ELTIADE, Mircea. COULIANO, Ioan P. Dicionario das Religides. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1999.

0 Tbid., p. 17.

3 p . C C .
' Para uma sintese da histéria das religides como “disciplina autdnoma” ver, dentre outros, DA MATA,

Sérgio. A religido como objeto: da histdria eclesidstica a histéria das religides. Histéria & Religido.
Belo Horizonte: Auténtica, 2010, p. 35-69. O autor ainda destaca de forma contundente que “desde
sempre, bem o sabemos, a histéria se faz por meio de monografias. Mas a ciéncia histdrica sé se
realiza plenamente no momento da sintese. Do contrdrio, o0 mdximo a que se chega ¢ um mosaico de
pequenas verdades” (p. 142). Para uma perspectiva critica aos campos disciplinares ver, em especial,
BOUTIER, Jean; PASSERON, Jean-Claude, REVEL, Jacques (Ed.). Qu'est-ce qu'une discipline?
Paris: EHESS, 2006.

2 Entrevista disponivel em: <http:/www.institucional.us.es/araucaria/entrevistas/entrevista_1.htm.>

Acesso em outubro de 2008.
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investigar mais detalhadamente as razdes da aludida potencialidade. A esse respeito
Ricoeur nos oferece uma pista quando afirma que a historizacdo da experiéncia e do
tempo, bem como sua relativizaco cria dois efeitos antagonistas.>

Talvez uma possivel forma de minimizar a dicotomia generalizacdo versus
particularismo e a ambigiiidade referida por Ricoeur esteja em reconhecer os limites da
histéria em sua dimensdo disciplinar’®. No caso especifico de Eliade, seria sua sintese
singular? Ou faz parte de um longo processo, que passa obviamente pelo projeto, por
exemplo, de Henri Berr? Nesta direcao, gostariamos de dizer que é necessario, como
desdobramento da reflexdo aqui realizada, pensar sobre as articulagdes entre o conceito
de sintese com os de Historia Geral, Historia Universal, Histéria Global e Ensaio
Histérico. Arriscariamos a dizer, no entanto, que a “sintese”, talvez, possa ser entendida
como uma démarche epistémica que visa a generalizacdo a partir de ‘“historias
particulares”. Ao passo que a Histéria Geral, Histéria Universal, Histéria Global e
Ensaio Histérico podem ser também entendidos como “géneros historiograficos” que se
apropriam do “‘procedimento sintético”, isto €, da construcio da unidade de um
determinado todo. Ou seria muito arriscado pensar em um principio (trans-histérico ou
meta-histérico? ou mesmo cumulativo?) de uma démarche que identifica e constr6i uma
unidade (por similitude, cruzamento e contrates) a um determinado todo onde as formas
de composicdo e as finalidades variam?® Talvez o que Eliade busque é a unidade
“fundamental”, por meio da historiciza¢do, do fendomeno religioso. Assim, a sintese €
uma espécie de pedra filosofal desta busca, muito mais do que a catalogacdo de diversas

“ A . . . 36 . ,
experiéncias religiosas no tempo.”” Talvez, ainda, a sintese, para a moderna

3 RICOUER, P. A Meméria, a histéria e o esquecimento. Campinas: Unicamp, 2007, p. 319.

34 GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. Entre as luzes e o romantismo: as tensdes da escrita da histéria

no Brasil oitocentista. In: GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. (Org.). Estudos sobre a escrita da
histéria. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006, p. 69.

¥ Agradeco, novamente, a Piero Detoni e a Pedro dos Santos pela disposi¢io de discutir e criticar

algumas das ideias aqui contidas. Espero ter conseguido apropriar das criticas e sugestdes, mesmo que
subvertendo alguma delas. Ver, DETONI, Piero. Estudos sobre a escrita da historia. Histérias
literdrias, erudicdo, sentido filoséfico e sintese historico-socioldgica: travessias da moderna
experiéncia historiografica nos trépicos. 2011. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacio em
Histoéria) — Universidade Federal de Ouro Preto.

36 . ~ . ~ .
Pedro dos Santos a partir destas questdes, em leitura do uma versdo anterior deste texto, levanta uma

hipétese interessante: “nesse sentido, a idéia de sintese em Eliade € similar a do Henri Berr, na Revue
de Synthese Historique, que também propunha a sintese como o resultado de estudos comparados.
Acho que a diferenga € a relagdo do todo com as partes: na histéria geral/universal, o todo é a soma
das partes; na sintese, o todo estaria contido em cada parte, e cada parte afirmaria (ao invés de
formaria) o todo”.



Fénix - Revista de Histéria e Estudos Culturais 15
Maio/ Junho/ Julho/ Agosto de 2011 Vol. 8 Ano VIII n° 2
ISSN: 1807-6971
Disponivel em: www.revistafenix.pro.br

historiografia, tendo em vista sua dimensao pedagdgica, seja o ponto de saturacdo e
superacdo de um determinado saber.”’

Como vimos, este tipo de procedimento — sintético — € apropriado por Mircea
Eliade como um dado. A sintese € o resultado natural de uma concep¢do moderna de
histéria que articula histéria comparada, “global”, formacao e legitimag¢do no interior de
um campo, a saber: a histéria das religides. Nessa direcao, gostariamos de compartilhar
algumas inquietacdes a fim de desnaturalizarmos e refletirmos sobre o potencial do
procedimento sintético na historiografia e teoria da histéria contemporanea: ¢ ainda
possivel explorar facetas desconhecidas, inexplorédveis, silenciadas e derrotadas pelo
conceito moderno de histéria por meio de uma obra de sintese? quais os limites e
possibilidades de uma sintese em um contexto (pds)pés-estruturalista? E possivel a
constru¢do de sinteses que procurem superar a dicotomia generalizacdo versus
particularidade e também ensino e pesquisa, sobretudo, se concordamos que a historia
pode ser compreendida como uma ética de responsabilidade para o presente?

Tendo em vista que ndo existe oposicdo entre a histéria do particular ou
histéria local e histéria global®® no que diz respeito as questdes tedricas e metodolégicas
trazidas a partir de Eliade ainda gostariamos de deixar em aberto algumas sugestdes a
reflexdo””: como construir uma histéria pensada em escala mundial? Deve ser uma

forma nova de comparativismo (morfolégico?)? Como totalizar as diferentes maneiras

7 A este respeito Pedro dos Santos levanta outra importante hipétese, que concordamos, “acho ainda
que, nesse aspecto disciplinar [tendo em vista as dimensdes pedagdgicas], talvez seja possivel afirmar
que uma disciplina (ou sub-disciplina) precise de sinteses, de manuais, de obras gerais, para se
estabelecer, para configurar seu dominio.”

38 cn s . . . . 2
Para Revel, “o que a experiéncia de um individuo, de um grupo, de um espaco permite perceber é uma

modulagdo particular da histéria global. Particular e original, pois o que o ponto de vista micro-
histérico oferece a observacdo ndo é a versdo atenuada, ou parcial, ou mutilada, de realidades
microssociais: é, [...], uma versdo diferente”. (p. 27-28) e “Na verdade, a escolha ndo ¢ alternativa
entre duas versdes da realidade histdérica do Estado, uma que seria ‘macro’ e a outra ‘micro’. Uma e
outra sdo ‘verdadeiras’ (e outras mais em niveis intermedidrios que seria conveniente recuperar e
modo experimental) e, nenhuma é realmente satisfatéria porque a constitui¢do do Estado moderno é
precisamente feito do conjunto desses niveis, cujas articulagdes ainda precisam ser identificadas e
pensadas” (REVEL, Jacques. Microandlise e constru¢cdo do social. Jogos de escalas: a experiéncia da
microandlise. Rio de Janeiro: FVG, 1998, p. 32)

% Estas questdes foram elaboradas e/ou apropriadas, em especial, a partir d¢ CHARTIER, Roger. A

historia ou a leitura do tempo. Belo Horizonte: Auténtica, 2009; WERNER, Michel,;
ZIMMERMANN, Bénédicte. Pensar a histéria cruzada: entre empiria e reflexividade. Textos de
Historia. Brasilia: UNB, vol. 11, n. ¥2, p. 89-127, 2003. “De la comparaison a I’histoire croisée”. Le
Genre Humain, Seuil, n. 42, 2004; DETIENE, Marcel. Comparer I’incomparable. Paris: Seuil,
2009; PRADO, Maria Ligia Coelho. Repensando a Histéria Comparada da América Latina. Revista
da Histéria da USP, n.1 53, p.11-34, 2005; PURDY, Sean. A histéria comparada e o desafio da
transnacionalidade. Disponivel em: < http://anphlac.org/periodicos/anais/encontro7/purdy.pdf.>
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de ver o mundo ou deve-se pressupor uma suposta superioridade epistemoldgica para
um campo (risco constante?)? O que € ou pode ser uma disciplina autbnoma? Ha
contradicoes entre uma observacdo  micro-histérica e uma  descri¢do
macroantropol(’)gica?40 Como capturar as dimensdes ‘“globais”? Enfim, como construir
uma reflexdo tedrica, empirica e historiografica rigorosa sem ser rigido, isto é, com
capacidade de inovacdo? Neste sentido, concordamos que € preciso responder a
“questdo da inscri¢do histdrica dos conhecimentos produzidos pelas ciéncias sociais” e
ainda “repensar a tensdo fundamental entre as operacdes logicas da producdo do
conhecimento e a historicidade, tanto do objeto como da abordagem que produz esse
conhecimento”.*!

Os limites da sintese construida por Mircea Eliade sdo os limites de uma
perspectiva, seja ela micro ou macro analitico, calcada no fechamento (rigidez?) tedrico
e metodoldgico a partir de uma perspectiva autoral que busca a coeréncia e a apreensao
do todo. Talvez seja necessdrio escrever um elogio ao ecletismo? Se produzir
conhecimento € inovar, porque nao se arriscar e ensaiar? Desse modo, a frase de Valéry
que nos serviu de epigrafe (“eu mordo aquilo que posso”) mais do que uma constatagao
de limites é uma provocacao a busca do novo e talvez, assim, de sinteses que diga algo
ao homem de hoje. Mais do que diagnosticar a impossibilidade de uma sintese seria
necessario, portanto, pensar sobre a possibilidade de outros tipos de sinteses. Deste
ponto de vista, a questdo que deixamos ao leitor €: o conceito moderno de historia ainda
seria uma ferramenta Util para produzir narrativas capazes de dar sentido e presenca ao
homem de hoje?**

Pensamos que um passo importante para refletirmos seriamente sobre as
questdes acima, como ja adiantamos, seja repensarmos a no¢ao de disciplina (a histéria,
por exemplo), bem como de sub-disciplinas (como a histéria das religides, por

exemplo). Afinal, estas questdes nos colocam diante dos efeitos simbdlicos de uma

40 . . s ~ -
Roger Chartier destaca que “a alternativa remete a tensio entre o enfoque morfolégico, que faz o

inventdrio dos parentescos que existem entre diferentes formas (estéticas, rituais, ideoldgicas, etc.) a
margem de toda certificacio de contatos culturais, e o enfoque histérico, que identifica as circulagdes,
os empréstimos e as hibridacdes”. (CHARTIER, Roger. A histéria ou a leitura do tempo. Belo
Horizonte: Auténtica, 2009, p. 56.)

4 WERNER, Michel; ZIMMERMANN, Bénédicte. Pensar a histéria cruzada: entre empiria e
reflexividade. Textos de Histéria. Brasilia: UNB, vol. 11, n. ¥2, p. 116, 2003.

2 Ver, em especia, GUMBRECHT, Hans Ulrich. Producio de presenca. O que o sentido ndo

consegue transmitir. Rio de Janeiro: Contraponto/PUC-Rio, 2010.
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disciplina no interior de um campo ou comunidade de saber criando hierarquizacdes no
interior de uma dada “episteme”, definida como uma instancia de regulacdo entre
relacdes entre diferentes formas de saber em um dado momento histérico™®. Trata-se,
assim, de se pensar sobre a eficiéncia, limites e riscos do regime disciplinar, em
especial, da capacidade de inovagdo frente a uma especializacdao que parece nao ter fim.
Tratar-se-4 de se problematizar a evidéncia disciplinar® por meio de uma postura
tedrica aberta que valorize o politeismo metodolégico™.

O que significa ndo estabelecermos nenhuma hierarquizagao entre a sintese e o
estudo do singular, pois, de algum modo, o conhecimento avanca tanto pela andlise
generalista, quanto pela andlise do singular, bem como pela multipla combinac¢do entre
esses procedimentos®®. Neste sentido, a reabilitacio do conceito de caso (“estudo de
caso” — penser par cas) pode ser util a reflexdo tedrica e metodolégica do conhecimento
histérico, pelo menos em sua dimensdo moderna. Um caso ndo € acontecimento
excepcional, mas antes de tudo algo que trds um problema, que conclama uma solugio e
possibilita uma nova reflexdo. Neste sentido, o conceito de caso ou de estudo de caso
nos ajuda a transcender a oposi¢do entre micro e macro, entre generalistas e

particularistas, entre teoria e metodologia, entre teoria € empiria. Dito de outro modo,

tanto o livro de Foucault Eu, Pierre Riviere... quanto o livro de Braudel O

“ Para Donald Kelley, “une episteme est une ‘grille’ (un terme que Foucault emprute 2 Lévi-Strauss) et

les disciplines qui font partie de cette grille faconnent, voire rendent possibles, la perception et
I’expression de questions a la fois de nature et de culture. ‘Discipline’, un concept qui a été
notoirement associe avec ‘punir’, peut suggérer restriction et soumission a I’au-d’assertion plus large
et plus problématique sur le monde de la pratique et du pouvoir”. KELLEY, Donald R. Le probleme
du savoir et le concept de discipline. In: BOUTIER, Jean; PASSERON, Jean-Claude, REVEL,
Jacques (Ed.). Qu'est-ce qu'une discipline? Paris: EHESS, 2006, p. 112.

A este respeito Donald Kelly afirma que “o conceito em moda de interdisciplinaridade acaba por

reforcar a centralidade das disciplinas na forma moderna de colocar o problema do conhecimento”.
KELLEY, Donald R. Le probleme du savoir et le concept de discipline. In: BOUTIER, Jean;
PASSERON, Jean-Claude, REVEL, Jacques (Ed.). Qu'est-ce qu'une discipline? Paris: EHESS,
2006, p.111. Ver, também, KELLEY, Donald R. History and the disciplines. The reclassification of
knowledgle in Early Modern Europe. Rochester: University of Rochester Press, 1997. Sobre a nocio
de evidéncia, ver HARTOG, Francois. Evidence de I’histoire. Ce que voient les historiens. Paris:
EHESS, 2005.

# Este termo é uma apropriacio livre da reflexdo sobre o “politeismo metodolégico” em MOSCOVIVI,

Serge. Representacdes Sociais: investigagdes em psicologia social. Petrépolis: Vozes, 2003, p. 25.

% PASSERON, Jean-Claude; REVEL, Jaques. Pensar par cas. Raisonner a partir de singularités. In:

. Pensar par cas. Paris: EHESS, 2005. Para os autores, “em ce sens, un cas n’est pas
seulement un fait exceptionnel et dont on se contenterait qu’il le reste: il fait probleme; il appelle une
solution, c’est-a-dire I’instauration d’un cadre nouveau du raisonnement” (p. 10) e “C’est, a dire vrai,
I’emsemble des questions don’t on I’investit — et don’t il est susceptible d’étre investi — qui fait le cas”
(p- 11). Ver, também, RAGIN, C. C. & BECKER, H. S (Ed.). What is a case? Exploring the
fondations of social inquiry. Cambrige: Cambridge University Press, 1992.
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Mediterraneo podem ser entendidos como “estudos de caso”. Tal perspectiva nos
convida, assim, a uma postura de aprofundamento e adensamento da descricdo. Nesta
direcdo, o livro Histéria das Crencas e das Idéias Religiosas (1976-1983) de Mircea
Eliade foi tomado aqui, experimentalmente, como um “caso” que nos possibilita pensar
sobre o tempo, a temporalidade e a historicidade de uma sintese, bem como, com grande
prudéncia, das sinteses, em geral. Afinal, o conceito moderno de histéria — isto €, da
histéria em si e para si, como singular coletivo — talvez ndo deixe de pressupor ou de
criar condicdes de possibilidades para a escrita de sinteses. Haveria hoje um “declinio”,
“esgotamento”, “crise” deste tipo de procedimento? Este “esgotamento” poderia ser
associado a atual “crise” do conceito moderno?*’ Tendemos acreditar que sim, porém
necessitariamos de outra pesquisa para responder com mais propriedade esta questio.
De todo modo, pretendemos ter oferecido elementos para se pensar com mais

complexidade sobre duas questdes: fim do tempo das sinteses? De qual sintese?

7 Sobre este ponto, ver, dentre outros, HARTOG, Francois. Régimes d’Historicité; Présentisme et
expériences du temps. Paris: Seuil, 2003; GUMBRECHT, Hans Ulrich. Lento presente:
sintomatologia del nuevo tiempo histérico. Madrid: Escolar y Mayo, 2010.



